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A halal alom-eszkatologiaja

Ajanlas Ledan M. Istvan kényvéhez

Lehet-e a halalnak eszkatologiaja? Ez az emberiségnek nagy
kérdése volt és az is marad, amig az élet paraméterei olyanok lesz-
nek, mint amilyeneket ma ismeriink. A kérdés azonban eléggé
viszonylagos, ami abbdl ered, hogy kiilonb6z6 szempontbol néz-
ziik a halalt. Ha teljesen negligaljuk a halalt, és bekovetkeztében
mindennek a végét latjuk, akkor a halal csak egy szempillantas-
nyi momentum, amikor mindennek vége lesz, utana pedig mar
nincs semmi. Ebben az esetben sziikségszertien az kovetkezik,
hogy a halal mihelyst miikodésbe 1ép, azon nyomban énmagat
semmisiti meg. Az ilyen materialista vagy nihilista nézetek mar
az Okori gorogoknél is 1éteztek. Azonban sokkal gyakoribb volt
koztiik az a szemlélet, amely pluralisztikusabban nézte a halalt,
— annak fajdalmas vagy borzalmat kelté valosagatol egészen po-
zitiv megéléséig. Mivel — mondhatni — minden ut a halalba vezet,
igy ehhez a kérdéshez is az ¢€let kiillonbozé szféraibol érkeztek
reakciok, amelyek ebben ilyen-olyan modon ,,megoldast” igye-
keztek nytjtani. A filozofusok és misztikusok keresték a 1¢élek
halhatatlansagat, mint a halal utani l1étez6 ,,¢életformat”. A misz-
tériumok a beavatas altal kinaltdk a posztmortalis 1étben valo
“talélést”. A kultuszok kiilonbozd istenek tisztelete altal akartak
biztositani a talvilagi életet stb. Ennek megoldasara keresték
az olyan talvilagi lokalitasokat, ahol a halal utani ¢let nemcsak
biztositva lenne, hanem eléggé ,,élvezetes” is, akarcsak a foldi
élet. Igy keletkezhettek képzetek a paradicsomrol, a boldogok
szigetérdl, az Eliziumroél, az Oliimposzrol, az istenek mennyei
palotairol, ahol a halottak lelkei az istenek kozelében boldogan
¢lhetnek tovabb, de amihez sziikségszeriien alakulnia kellett a
posztmortalis antropoldgianak is, mert hiszen csak akkor le-
het ,,élvezetes” az €let, ha hasonld antropologiai attributumokkal
rendelkezik, mint a fo6ldi ember teste.



8 A kiado el6szava

Ezek kozott a talvilagi képzetek kozott aranylag koztes vagy
semleges képzet volt a halal mint alom, amely nem kapcsolodott
annyira a kultuszok vagy misztériumok gyakorlatahoz, hanem
amolyan jozan emberi tapasztalatbol sziilethetett, amit maga az
¢let sugallt: ahogy a munka utan sziikség volt lefekiidni és pihen-
ni, ill. aludni, Ggy a halal mint pihenés vagy alvas/alom a farad-
sagos vagy kimerilo élet utan jelenthetett végsd megpihenést.
Ezzel az 6kori gorogség feloldotta a halal megsemmisitd jellegét,
¢s megnyitotta a halal utani egzisztencia lehetdségét az dlom for-
majaban. Igaz, ez az egzisztencia teljesen passziv volt, de mégis
jelenthetett reményt arra, hogy az ember a haldlban nem semmi-
siil meg, hanem a neve és emléke mint 1étezd és csendesen alvod
embere” megmarad. Ez a képzetet mar csak azért is életképes
volt, mivel az alvas istene, a Hiipnosz adta ¢s Orizte az embe-
rek almat. Persze, a késdi hellenizmusban ¢és korai csaszarsag
koraban — talan a zsid6 és keresztyén eszkatoldgia hatasara is
— egyre jobban erdsodott az a szemlélet, hogy az 4dlombdl talan
lehet felébredés is, mely egy ujfajta eszkatologiai tdvlatban nyert
megfogalmazast, még bizonytalanul ugyan, miként ezt az egyik
sirfelirat is rogziti: ha van felébredés, az almod nem tart sokdig.
Ha nincs (az alombol) visszatérés, az almod 6rékke alszod.

Nem meglepd, hogy a halalrol mint alomrdl alkotott képzet
a korabeli zsidosagban ¢és az apostoli teologidban is egyforman
helyet talalt. Persze nem egyedi és kizarolagos eszkatologiai ka-
tegoriaként, hanem itt is pluralisztikus elemként tobb mas pozi-
tiv eszkatoldgiai reménység kozott. Azért bizonyos kiilonbsége-
ket lehet latni a zsidé alom-képzetekben, amelyek a kanonikus
(azaz torténeti, profetikus vagy bolcsességirodalmi) vagy apok-
rif és apokaliptikus hagyomanyban rogzddnek, €s azok kozott,
amelyek a keresztyén eszkatologiaban jonnek eld Jézusnal (vo.
pl. Mt 25,5; Mk 5,9; Mt 9,24; Lk 8,52; Jn 11,11-15) és f6leg Pal
apostolnal (1Thessz 4,13-15; 5,10; 11,30; 15,18 stb.), aki tovabb ve-
zeti a hellenista képzeteket a teljesen pozitiv keresztyén eszkato-
logiai reménység iranyaba.
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Mindez, amire eddig utaltam Ledan M. Istvan tanulmanya-
bol, amely eredetileg doktori dolgozat gyanant sziiletett a DRHE
doktori iskoldjaban 2020-ban, vilagosan ¢és gazdagon kideriil. A
vizsgalat bazisat a szerzé szamara az eredeti dkori gorog sirfel-
iratok adjak, amelyeket a szerzé gordg és magyar valtozatban
ko6zol, legtobbszor sajat forditasaban, helyenként egyedi és bator
megfogalmazasban, ami az ilyen uttéré munkéaknal kiilon dicsé-
retet érdemel!

Ledan M. Istvan nagyon szépen iveld leirasban mutatja be
az un. gorog eszkatologia alakulasat az eredeti €s autentikus szo-
vegek alapjan, amelyek gyonyori képet adnak arrdl, hogy meny-
nyire sokszinlien viszonyultak az antik gérogok a halalhoz: a
megsemmisiiléstol egészen a megisteniilésig jutottak hitiikben,
ill. posztmortalis képzeteikben. Csak természetes, hogy a kutato
asztalan ott voltak a kortorténeti konyvek, az okori gorog sirfel-
iratok forrasai, tobbnyire gérdg nyelven, a gorog vallastorténeti
¢s mitologiai tanulmanyok, a goérog szerzok miivei, a zsido és
ujszovetségi eszkatologiai témakkal foglalkozo irdsok és persze
szotari irodalom is, hiszen gorog és latin szovegekkel dolgozik
a szerzo.

A materialisztikus és konfrontativ szovegeken kiviil Ledan
M. Istvan konyvében természetszeriien szohoz jutnak az olyan
szovegek €és képzetek is, amelyek érintkezési pontokat jelente-
nek az apostoli egyhaz eszkatologiai képzeteivel is. Bar az egész
konyv lenyligdz6 olvasmany, talan a kutatasnak ez a része a leg-
izgalmasabb. A szerzé gondosan valogatta 0ssze az jszovetségi
textus-bazist, amely segitségével elemzi a hellenisztikus epitaf
versek és az ujszovetségi szovegek hasonlosagait, analogiait és
sejthetd kolcsonhatasait is. Ekdzben vilagosan mutatja, hogy a
gorog eszkatologia — kozeledve a hellenisztikus korbdl (-300) a
korai csaszarkorig (+200) — egyre inkabb pozitiv jellegiivé valto-
zik. Ezért helyesek a végsé megallapitasai, hogy pl. az ujszévet-
ségi eszkatologia feltételezi, hogy az dlombol 1étezik felébredés,
amit feltimadasnak nevez. Ez azonban tobb a csupasz feléb-
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redésnél, mert a feltdimadasban a halalt tal¢l6 1€élekhez mennyei
(pneumatikus) test is tarsul, ami egyértelmuien Jézushoz kapcso-
lodik, mert éppen neki koszonhetéen lehetséges ez a folyamat.
A konyvbdl egyértelmiien és vilagosan kidertil, hogy a szer-
z0 jartas a témajat érintd kutatastorténetben, valamint a hazai és
nemzetkdzi szakirodalomban. Munkaja nemcsak érdekfeszito,
hanem hézagpo6tlo is, mert hiszen éppen ez a kutatds mutat-
ja, hogy eddig milyen kevés magyar és kiilfoldi kutatd szentelt
figyelmet ennek a témanak, vagy altalaban a gorog sirkéfelira-
tok kutatasanak. Orvendetes, hogy magyar vonatozasban éppen
a Debreceni Reformatus Hittudoméanyi Egyetem és az Ujszo-
vetségi Tanszék az Uttoré ebben a kutatasban — pontosabban az
un. gorog eszkatologia kutatasaban — mely irdnt nemcsak hazai,
hanem kiilfoldi érdeklddést is lehet josolni. S6t, feltételezhetod-
en bekapcsolodik abba a nemzetkdzi kutatasba, amely ebben a
témaban nemrégen indult a ziirichi egyetemen, mely kutatdsban
éppen Ujszovetségi tanszékiink kimagaslo pozicidoban van.
Remeélhetd, hogy ez a konyv €s ez a kutatas sokak figyelmét
felkelti, nemcsak az akadémiai szféraban, ha nem az egyhdazban,
a lelkészek és vallastanarok, ¢s szélesebb keresztyén kordk olva-
soiban, s6t varhato, hogy érdeklddéssel fogadjak a klasszika-filo-
logusok, a mitoloégusok, a vallastorténészek és mindazok, akik a
halal kérdésével foglalkoznak, akar thanatologusokrol, pszicho-
logusokrol, lelkigondozokrol vagy egyszerlien az 6kori gorog
vallas-, kultir-és eszmetorténet irant érdeklodokrol van szo.
Peres Imre



A szerzo eloszava

A Gilgames-eposzban Um-napisti Gigames kérdésére azt
mondja, hogy a haldl mindenhez hasonlithaté ugyan, de titok-
zatossagat, felfoghatatlansagat, megkozelithetetlenségét a legta-
1al6bb hasonlat sem képes feloldani. A halott mar nem ember.
Alvohoz hasonlit, &m aki meghalt mar nem almodik. A halottat
mozdulatlansaga a szoborhoz teszi hasonlithatéva, csakhogy a
szobor sohasem volt €16, mig a halott valamikor ¢€lt. Valdban, a
halal mindenhez hasonlit, de nem azonos semmivel sem (Gilga-
mes, X. tabla, 148)! Ennek ellenére az ember nem tud lemondani
— soha nem is tudott — arrdl, hogy a halal titkdhoz valamilyen
hasonlattal, metaforaval kozelebb férk6zzon. Az egyik ilyen uni-
verzalis, id6tlen €s minden nemzeti kultiraban megtalalhat6é me-
tafora a halalnak az dlommal/alvassal vald azonositasa. A halal
annyi, mint alom/alvas gondolatot megtalaljuk a mezopotamiai,
a zsido, a gorog-rémai kultardban egyarant. Szamos, vagy in-
kabb szamtalan siremlék tanisaga szerint napjainkban is tovabb
¢l, és lathatoan arra szolgal, hogy valamiféle (esetenként rezig-
nalt) vigaszt nyljtson a hatramaradt gyaszoloknak. A halal mint
alom/alvas metaforat az Ujszovetség is ismeri és hasznalja: aki
meghal, valojaban nem halt meg, csak alszik (Mt 9, 24; Jn 11, 11),
a holtak pedig alvok vagy elaludtak (1Thessz 4, 13; 1Kor 15, 18).

Ebben a konyvben, melyet kezében tart most az olvasé a ha-
lal mint dlom metaforaval ismerkedhet meg. Olvashat6 a konyv
egyszerlen a halal-alom metafora antik torténeteként is, de ere-
dendden mas céllal irodott. A konyv doktori disszertaciom at-
dolgozott, javitott, egyuttal olvasmanyosabb valtozata, melyben
egyfajta tiikkorként hasznalom azokat a képzeteket, idedkat, me-
lyek a halal-alommal kapcsolatban megjelennek a gordg-romai,
illetve a zsido kultaraban. Célom az volt, hogy e metaforahoz
tapado gondolatok alapos feltérképezése altal megértsem ¢és
megértessem: miért és milyen értelemben hasznalja a halal-dlom
metaforat az Ujszovetség a Krisztusban hivék halalaval kapcso-
latban? Ez a metafora kétségkiviil zavard és homalyos. Sokkol-
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hatja is a Szentiras olvasojat. Annal is inkabb, mert az Ujszovet-
ség mindig a keresztények tidvosségével, eszkatoldgiai sorsaval
kapcsolatban hasznélja. Nem célom ,,rehabilitalni” a halal-dlom
metaforat, sem eloszlatni az olvasonak e képpel szembeni eset-
leges idegenkedését (egy kép, egy metafora végiil is addig tolti
be szerepét, ameddig eleven marad, és ¢éllink vele), az viszont
célom, hogy az Ujszovetség olvasoja e konyv segitségével képes
legyen dekodolni ezt a kiilonds, a szentirdk €s a késobbi keresz-
tény generaciok altal is megbecsiilt és kedvelt képet.

A szerzOk ajanlasai, el0szavai régebben igy kezdddtek: lec-
tori salutem! Udv az olvasénak! Ez a patinds jokivansag ese-
tiinkben kicsit mas zongét kap. Ez a konyv — bar ismétlem: lehet
¢s szabad masként is olvasni — az idv(6sség) dolgaban, eszaka-
toldgai sorsunkban kivan, még ha csak egy kérdést illetden is,
eligazitast nytjtani az olvasonak.

Egy disszertaciot (konyvet) nem lehet egyediil, pontosab-
ban nem lehet segitség nélkiil megirni. De ne kerteljiink: egye-
diil sem lehet. A szerz6 neve mogott lathatatlanul ott kigyozik
a felhasznalt (vagy olvasott) szerzok hossza sora, s a cimlapon
szerepld szerzd csak reménykedhet abban, hogy miivének nem
csupan a felhasznalt auktorok adnak értéket. Oket a labjegyze-
tekben ¢és az irodalomban taldlja az olvasé. Segitséget mindene-
keldtt Dr. Prof. Peres Imrének koszondk. Szakszerli iranyitésa,
tanacsai nélkiil nem késziilhetett volna el a disszertacio, segit-
sége ¢és tamogatasa nélkiil pedig nem jelenhetett volna meg ez a
konyv. Neki ajanlom ezt a konyvet. Koszondm feleségem, Kati
¢s harom gyermekem, Abel, Akos és Janos tiirelmét. Tiirelmiik,
batoritasuk nélkiil képtelenség lett volna ezen a disszertacion
dolgozni. Végiil koszondm Dr. Szilagyi-Varga Zsuzsanak (PKE)
a szoveg korrekturajat, ¢s Dr. Nagy Alpar-Csabanak (BBTE) a
tordelést. Koszonom mindenkinek, aki észrevételével hozzaja-
rult ahhoz, hogy ez a munka pontosabb, ¢lvezhetébb, esztétiku-
sabb lehessen.

Erkobolkit—Debrecen, 2021 nyara



1. Bevezetés

A témaval kevésbé ismerds olvaso talan leginkabb konyviink
alcimén iitkozhet meg. Ujszovetségi alom-eszkatologia? Mégis
mi koze lehet a végs6 dolgoknak, az Ujszovetség eszkatologiai
reménységének az alomhoz? Erthetjiik-e ezt masként, mint ab-
ban a — hive ember szamara elfogadhatatlan — értelemben, hogy
a végso dolgok feldl valo reménység abrand, képzelgés, almodo-
zas? A cim nyilvan figyelemfelkeltésnek is van szanva, minthogy
témank — miként latni fogjuk — a teoldgia, €s azon beliil az eszka-
tologia mostohagyermekének szamit.

Ebben a bevezetd fejezetben tisztazni fogjuk a fogalom- és
problémakort, vazoljuk a kutatas korabbi és mai eredményeit,
behataroljuk a megvizsgalandé gorog sirszovegeket €és 1jszo-
vetségi textusokat, illetve jelezziik, hogy kutatdsunkban milyen
iranyba kivanunk haladni.

I1.1. A fogalom- és problémakér

Alom-eszkatologianak nevezziik azt az Gjszovetségi eszkatolo-
giai gondolatot, mely szerint a halal alvas (Mk 5,39, és parhuza-
mos helyek) vagy alom (Jn 11,11), a halottak a/vok vagy elaludtak
(1Thessz 4,13; 1Kor 15,20 etc.). A 1ényegbevago kérdéseket ezzel
az ujszovetségi gondolattal kapcsolatosan alabb tessziik majd
fel, itt most csupan arra kérdeziink ra, hogy miért lehet, miért
érdemes, sOt miért kell ezt a kérdést az 6gorog sirfeliratok kont-
extusaba helyezni.

Claudius Aelianus, Kr. u. 3. szdzadi rémai rétor elbeszél egy
kozszajon forgo €s feltehetden a sajat koranal sokkal régebbi
anekdotat, miszerint Leontinoi Gorgiasz 6regkoraban mély
alomba merilt (eig Ymvov dmoMcOaivov Eketto), baratja kérdé-
sére pedig, aki meglatogatta Ot, és hogyléte feldl érdeklodott, ezt
mondta: az alom mar késziil atadni testvérének (\on pe 6 HIvoc
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apyeton mapaxkortatifecHor Td adehp®).” Gorgiasz szellemes va-
laszat képtelenek lennénk értékelni, ha nem tudnank, hogy az
okori gorogok szerint Hiipnosz, az alom istene ¢és Thanatosz, a
halal istene ikertestvérek, mindketten Niixnek, a sotétség isten-
ndjének gyermekei. Nyilvan dsrégi emberi elképzelés, hogy az
alvas/alom ¢és a halal k6zott valamiféle ,,lényegi” hasonldsagnak
kell lennie. Az alvas/alom megsejtet(het) valamit a ,,nagy isme-
retlen”, a halal mibenlétérdl. Az dlom/alvas elvagja az embert
a tudatossagtol, a kornyezetétol, védtelenné és gyamoltalanna
teszi, atvezeti a tudattalan félelmetes, homalyos, ismeretlen terti-
letére, ugyanakkor az dlomban/alvasban szabadon szarnyalhat a
I¢lek; az dlom/alvas megszabadit a test sulyatol, bekapcsol egy,
nem csupan félelmetes és ismeretlen, de izgalmas és valamikép-
pen mégis ismer0ds vilagba. Ezért lehet az Alom minden kultara-
ban az Istennel, az istenekkel, az istenivel valo talalkozas szintere.
Végiil az alomra/alvasra gy is lehet tekinteni mint feliidiilésre,
feledésre, enyhet ad6 kéabulatra.? Aligha kell hat meglepddniink,
hogy az alvas/adlom, ez az ellentmondasos képzettarsitasokra al-
kalmat ado jelenség, foként a hellenizmus koratol kezdédden, a
halal, a sirontuli élet metafordjaként gyakran jelenik meg mind
a szepulkralis irodalomban, mind a szepulkralis képzémuivészet-
ben. Meglepd lehet viszont az dlomnak mint szepulkralis moti-
vumnak a szivéssaga, hogy tudniillik szazadokon at perzisztal,
miként az is, hogy nem egyetlen hatarozott képzet kapcsolodik
hozza — miként esetleg varnank —, hanem kiilonféle, negativ és
pozitiv sirontuli képzetet egyarant képes magaba stiriteni.

1 CLAUDIUS AELIANUS: Varia Historia, 11, 35. Az eredeti szoveget lasd
HERCHER Rudolf (szerk.): De animalium natura libri 17, Vol II, Varia
historia, Epistolae fragmenta, Accedunt rei accipitrariae scriptores Demet-
rii Pepagomeni Cynosophium, Georgii Pisidae Hexaémeron, Fragmentum
Herculanense, B.G. Teubneri, Lipcse, 1866. Idézi OGLE Marbury: The sle-
ep of Death, American Academy in Rome, XI (1933), 81-119.

2 Vo. PAL Jozsef — UIVARI Edit: Szimbolumtdr, Ballasi, 2001 (alom-szo-
cikk).
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Az alvas (alommal analog) kifejezése a halalra alkalmazva a
Szentirasban is, mind az O, mind az Ujszovetségben olyannyira
altalanos, hogy mar Kélvin is megjegyezte: alig van a Szentirasnak
mas ismertebb szolama.? Ugyanakkor az alvas mint kép zavaro
¢s meghokkentd is, olyannyira az, hogy Bultmann erre a megal-
lapitasra jutott: ,,az alvas a legkevésbé alkalmas kifejezés a ke-
resztény értelemben vett siron tuli élet bemutatasara.”* Konnyen
lehet, hogy maguk az Gjszovetségi szerzok is tudataban voltak a
kép ellentmondésossaganak, ennek ellenére Pal, az evangélistak,
Péter, a Jelenések szerzoje eléggé alkalmasnak talaltak az alvés
képét arra, hogy mas eszkatologiai képekhez hasonloan (foldbe
vetett gabonamag, mezitelenség, hazakoltozés, kikoltozeés)’ meg-
sejtessen valami Iényegeset a posztmortalis 1étezés titkabol. Az
sem lehet véletlen, hogy az Ujszovetség valahanyszor kifejezet-
ten a Krisztus-hivok vagy az 6szovetségi kegyesek halalarol be-
sz¢l, kovetkezetesen az alvas képét hasznalja,® amikor viszont
Krisztus halalarol beszél — az 1Kor 15,20-ban szerepld dmopyn v
kexowunuévav (az elaludtak koziil az elsd, az elaludtak zsengéje)
kivételével —, szintagy kdvetkezetesen nem ¢l az alvas képével.
Feltehetden azért, mert az alvas képe Krisztus halalara alkalmaz-
va gyengitené annak jelent6ségét.” Ugyancsak nem hasznalatos
a kifejezés kiviilallokkal vagy sulyosan vétkezo, ,,halalos™ bilint
elkovetd hivokkel kapcsolatban (ApCsel 12,23; ApCsel 5,5). Ezt
az ismert €s lathatéan kizardlag a hivokre alkalmazott ,,sz6la-

3 Sz szerint: ut vix alia phrasis scripturae sit familiarior, nincs a Szent-
iras szamara familiarisabb kifejezés. Valoszinii, hogy ez valdjaban nem
Kalvin véleménye, hanem idézet az anabaptistak érveibdl. A tényt viszont
Kalvin maga sem tagadja. Lasd KALVIN Janos: Psychopannychia (ford.
RABOLD Gusztav), Papa, 1908, 5.

4 KITTEL Gerhard (szerk): Theologisches Worterbuch zum Neuen Test-

ament, vol. IV, 1933-1979, kowpdopat szocikk. Idézi da SPINETOLI

Ortensio: Maté, az egyhaz evangeliuma, Agapé, Szeged, 1998, 297.

Lasd 1Kor 15,36—37; 2Kor 5,3; 2Kor 5,8; Fil 1,23.

Lasd Mt 27, 52; Ap Csel 3, 36; ApCsel 7, 60; 1Kor 7, 39; 2Pt 3, 4.

7 MORRIS Leon: 1 and 2 Thessalonians, Inter-Varsity Press, Nottingham,
1984, 50.

A\ DN
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mot” nem kezelhetjlik ugy, mintha teoldgiai — €és kozelebbrol —,
eszkatologiai szempontbol érdektelen vagy mellékes lenne. Ter-
mészetesen tisztaban vagyunk azzal, hogy az alvassal/alommal
kapcsolatos ujszovetségi textusok sziikszaviak, az értelmezés
szamara nem egykonnyen hozzaférhetok. Azt reméljiik, hogy az
0gorog sirszovegek valtozatos dlomképzete hasznalhato tiikrot
ad a keziinkbe ahhoz, hogy megfelelden ,,lassuk™ az alvas/alom
szerepét €s helyét az jszovetségi eszkatologiaban. Ez egy amo-
lyan Okori tikor lesz, mely dltal homalyosan latunk, am még-
iscsak latunk! Miutan tematizaljuk a vonatkozé sirszovegeket,
¢s megallapitjuk a sirfeliratok alomképzete(i) €s az ujszovetsé-
gi alvas-metafora kozotti analogiakat, ellentéteket, szembetiing
polémidkat, remélhetéleg jobban értjiik vagy inkdbb ,.érezziik”
ezt a kiilonos ,,szo6lamot”, melyhez az Ujszovetség szerzbi, és a
késobbi keresztény generaciok (is) olyannyira ragaszkodtak.

1.2. A kutatas allasa

Az alédbbiakban réviden vazolni fogjuk a gordg sirfelira-
tok kutatasanak torténetét, kiilondsen is e par excellence klasz-
szika-filologiai kutatds hatasat és relevanciajat az ujszovetségi
eszkatologiara nézve. Kiilon targyaljuk a kutatas kiilfoldi, illetve
magyar vonatkozast eredményeit.

1.2.1. A kutatas kiilfoldi eredményei

A gorog feliratok és — ezen beliil — a sirfeliratok kutata-
sat tudomanyos igénnyel és programszertien foként német klasz-
szika-filologusok, epigrafusok kezdték el a Porosz Tudomanyos
Akadémia égisze alatt. August Bockh 1824 és 1877 kozott jelen-
tette meg a Corpus Inscriptionum Graecarum cimi négykotetes
munkajat, amelynek utolso6 kdtetét mar halala utan a projekt foly-
tatdja, Adolf Kirchhoff adta ki. A Porosz Tudomanyos Akadémia
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altal kezdeményezett kutatas rovid szlinetekkel a huszadik sza-
zadban is folytatodott, a Corpus Inscriptionum Graecarum pedig
ujabb kotetekkel gyarapodott. Jelenleg Peter Funke 0korkutato
ennek a projektnek a vezetdje. A kezdeményezés eredetileg a Go-
rogorszagban, valamint a gorog szigetvilagban fellelhetd felira-
tok kutatasat tiizte ki célul, am a kutatas teriilete késobb kiboviilt,
¢és az Inscriptiones Graecae-ban mar kis-azsiai, sziriai, italiai és
egy¢éb helyeken fellelhetd feliratokat is talalunk. Sokat hivatko-
zott kutato Werner Peek, német klasszika-filologus, aki a gorog—
romai vilag hatarvidékeinek feliratait is felkutatta. A Dobrudzsa-
ban (Scythia Minor) és az egykori Dacidban feltart feliratokat,
koztik sirfeliratokat, jorészt Peek eredményei nyoman sikertlt
datalni és rekonstrualni.® Megemlitjiik még Hermann Beckby
Anthologia Graeca cimli munkajat, amelyben az 6kortol a bi-
zanci korig terjed6 iddszak epigrammait adta kozre,® angolszasz
nyelvteriiletrél pedig az amerikai Homérosz-forditd Richmond
Lattimore nevét kell kiemelniink, aki egyik miivében tobbszaz
gorog, illetve latin sirfelirattémat dolgozott fel.*

A kutatok tobbsége — €s ez szakmajukbol kifolyolag érthe-
t6 is — szinte kizar6lag okortorténeti,” vallastorténeti,> klasz-

8 PIPPIDID. M. — RUSSO 1. 1.: Inscriptiile din Scythia Minor grecesti si
latine. Seria 1. Inscriptiile Daciei romane (Scythia Minor gorég és latin
feliratai; A romai Dacia feliratai) Vol. I. Editura Academiei Republicii
Socialiste Romania, Bucuresti 1975; STOIAN lorgu — SUCEVEANU Ale-
xandru: Inscriptiile din Scythia Minor grecesti si latine (Schytia Minor
gorog es latin feliratai; Tomis és vidéke), Vol. II. Tomis i teritoriul sau,
Editura Academiei Republicii Socialiste Romania, Bucuresti 1987; DO-
RUTIU-BOILA Emilia: Inscriptiile din Scythia Minor. Vol. V. Capida-
va-Troesmis-Noviodunum. Editura Academiei R. S. S., Bucuresti, 1980.

9 BECKBY Hermann (Ed.): Anthologia Graeca VII. Griechisch-Deutsch,
Heimeran, Miinchen 1965.

10 LATTIMORE Richmond: Themes in Greek and Latin Epitaphs, Univers-
ity of Illinois Press, Urbana, 1962.

11  BREMMER N. Jan: The Rise and Fall of the Afterlife. Routledge, New
York, 2002.

12 OBRYK Matylda: Unsterblichkeitsglaube in den Griechischen Vers-
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szika-filologiai szemszogbdl tekintett és tekint a gordg feliratok
évrol évre egyre gyarapodo forrasanyagara. A legujabb munkak
koziil megemlitjiik Andrej Wypustek miivét, melyben Peres Im-
rére is hivatkozva, a sirfeliratokon tetten érhetd gorog talvilaghit
képzeteit tematizalta.”® A klasszika-filologusok kozott mondhat-
ni idité kivételnek szamit Marbury Ogle, aki a két vilagha-
boru kozott megjelent hosszabb 1¢élegzetvételi tanulmanyéaban a
halal-alom-motivumot nem csupan a gérog €s latin sirfeliratokon
vizsgalta, hanem az Oszovetségben, a zsidosag kanonon kiviili iro-
dalmaban, az Ujszovetség irataiban, s6t az apostoli atydk és egyha-
zatyak irodalmaban is. Ogle arra a meglepd kovetkeztetésre ju-
tott, hogy a sirfeliratokokon a hellenizmus koratol divatossa valt
alom/alvas-motivum zsid6 vagy legkevesebb keleti eredetii.™

Bar a sirfeliratokon, mondhatni in flagranti érhetjiik tetten
a hellenizmus, valamint a korai csaszarkor embereinek hiedel-
meit, hitét vagy hitetlenségét, meglepd modon viszonylag kevés
teologus ismerte fel a sirfeliratok relevancidjat az ujszovetségi
eszkatologiara, egyaltalan az Ujszovetség-kutatasra nézve. Erde-
kességképpen jegyezziik meg, hogy elséként talan Kalvin hivta
fel a figyelmet az 6kori (sir)szovegek fontossagara a bibliai nyel-
vezet, egész pontosan az alvas képének jobb megértése vonatko-
zasdban. Ovidius sirfeliratat idézve

At tibi qui transis, ne sit grave quisquis amasti,
Dicere: Nasonis molliter ossa cubent.’s

Te, aki itt elmesz, s ha valaha szerettél, ne essen nehezedre
mondani: csendben pihenjenek Naso csontjai,
ugy vélte, hogy az alvas képét a szentirok a poganyoktol kolcso-
nozhették, és ugy értik, hogy az alvas a holttestre vonatkozik,

inschriften, Untersuchungen zur antiken Literatur und Geschichte, De
Gruyter, Berlin—Boston, 2012.

13 WYPUSTEK Andrej: Images of Eternal Beautyin Funerary Verse Inscrip-
tions of the Helelnistic and Roman Peiod, Brill, Leiden-Boston, 2013.

14 OGLE Marbury: The sleep of Death, 81-119.

15 OVIDIUS: Tristitia, 111, 73—76.
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amely az dlomba meriil6 emberhez hasonloan fekszik, mikézben

a lélek az tidvosség allapotaban van.'

Azon kutatok kozott, akik felismerték a sirfeliratok fontos-
sagat az Ujszovetség-kutatast illetben, mindenekelétt Theodor
Zahnt emlithetjiik,'7 aki Gjszovetségi bevezetdjében kozel negy-
ven sirfeliratot mutatott be, foként az dskeresztény nevekkel és
az 6skeresztény gyiilekezetek megalakulasaval kapcsolatban. Ot
kovette Adolf Deissmann, aki ugyancsak mintegy negyven sir-
feliratot tett kozzé az Ujszovetség értelmezése kapcsan. Deiss-
mann meg volt gy6zddve arrdl, hogy az ujszovetségi fogalmak
atfogobb megértése érdekében elengedhetetlen a feliratok, €s
azon beliil a sirfeliratok tanulmanyozasa.’® A folytatas elmaradt,
¢€s csupan a 60-as években tortént némi eldrelépés, amikor Paul
egyik exkurzusaban sirepigrammak alapjan mutatta be a gérogok
mennyorszagképzetét."”A legujabb kori teologiai irodalomban
Peter Lampe hasznélta fel az efézusi feliratokat — sirfeliratokat
is — az ApCsel 19 hatterének megértéséhez.> A kortars teologiai
irodalombol megemlitjiik még Udo Schnellet, aki Ujszovetség
16 A kérdésrol bdvebben lasd LEDAN M. Istvan: Kdlvin tanitdsa a kiztes

allapotrol, avagy alszanak-e a lelkek a halal utan? In: Reformatus Szem-

le, Kolozsvar, 2017/3, 268—280.

17 ZAHN Theodor: Einleitung in das Neue Testament, Brockhaus, Wupper-
tal-Ziirich 1994. Hivatkozik ra PERES Imre: Griechische Grabinschriften
und neutestamentliche Eschatologie. Wissenschaftliche Untersuchungen
zum Neuen Testament, Band 157, Mohr Siebeck, Tiibingen 2003, 13.

18 DEISSMANN Adolf: Light from the Ancient East, Hodder-Stoughton,
New York-London, 1910. Hivatkozik ra: PERES Imre: Griechische Gra-
binschriften und neutestamentliche Eschatologie, 13.

19 HOFFMANN Paul: Die Toten in Christus. Eine religionsgeschichtliche
und exegetische Untersuchung zur paulinischen Eschatologie, Neutesta-
mentliche Abhandlungen. Neue Folge 2, Miinster (1966). Hivatkozik ra:
Peres Imre: Griechische Grabinschriften und neutestamentliche Eschato-
logie, 13.

20 LAMPE Peter: Acta 19 im Spiegel der ephesischen Inschriften. In: BZ

1992, S. 59—76. Idézi: PERES Imre: Griechische Grabinschriften und
neutestamentliche Eschatologie, 14.
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teologiajaban, Peres Imrére hivatkozva, a gérog fatum-hit és
az ujszovetségi Krisztus-hit 6sszehasonitdsa soran, tovabba
Pal itéletfelfogasaval, illetve Lukécs individualis eszkatologi-
ajaval kapcsolatban felhasznal jonéhany sirfeliratot.?’ Outi Leh-
tipuu finn teologus a Gazdag és Lazar példazatarol irt izgalmas
konyvében ugyancsak felhasznal féltucat sirszoveget.?

1.2.2. A magyar kutatas eddigi eredményei

Magyar nyelvteriileten a mult szdzad kdzepén Varga Zsig-
kat, és ezeket teologiailag is értékelte. Deissmann eredményeit
felhasznalva fontos krisztologiai, szoteriologiai és részben esz-
katologiai fogalmak (megigazitas, megvaltas, fiava fogadtatas,
diadal) megértése céljabol vetette 5ssze az Ujszovetség és a pa-
piruszok, osztrakak ¢€s (sir)feliratok fogalomkészletét.>s Fontos
mérfoldkd — és nemcsak magyar vonatkozasban — az 1975-6s
esztendo, amikor Peres Imre kozzétett egy tanulmanyt,* amely-
ben a gorog sirfeliratokat kifejezetten a pali eszkatologia vonat-
kozasaban vizsgalta, majd egyre tobb magyar, cseh/szlovak és
német nyelvii tanulmanyban hivta fel a figyelmet a helleniszti-
kus sirfeliratok kutatdsanak fontossagara az ujszovetségi eszka-
tologiat vagy éppen az antropoldgiat illetden. Sokat hivatkozott
munkdjaban (Griechische Grabinschriften und neutestamentliche
Eschatologie) csaknem ezer sirfeliratot vizsgalt meg, €s temati-
zalt az Gjszovetségi eszkatologia motivumaival dsszefliggésben.

21 SCHNELLE Udo: Theology of The New Testament, (ford. M. Eugene Bo-
ring), Baker. Publ., Grand Rapids, 2009, 221; 350; 521.

22 LEHTIPUU Outi: The Afterlife Imagery in Luke's Story of the Rich Man
and Lazarus, Brill, Leiden-Boston, 2007, 163—231, 99—108.

23 VARGA Zsigmond: 4 hellenistikus papyrusok, feliratok, ostrakak vilaga és
az thestamentum, Debrecen 1942. Hivatkozik ra PERES Imre: Griechische
Grabinschriften und neutestamentliche Eschatologie, 13.

24 PERES Imre: Recké nahrobni napisy a eschatologie apostola Pavia.(A
gordg sirfeliratok és a pali eszkatologia), Praga, 1975.
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A mi konkluzidjaként megéllapitja, hogy az Gjszovetségi szer-
z0Ok eltéré mértékben alkalmaztak a hellenista eszkatologiai mo-
tivumokat. Legkozelebb Lukacs all a gorég népi jamborsaghoz.
De kozel all a gorog eszkatologiai reménységhez Péter masodik
levelének szerzdje, valamint Janos néhany allitasa is. Sok ko-
z0s vonas van Pal és az 6gorog sirszovegek motivumkészlete és
eszaktologiai felfogasa kozott is. Peres Imre szerint nyitott kér-
dés, hogy ezek a kdlcsonhatasok hogyan jottek 1étre. Ugyanak-
kor megjegyzi, hogy mivel a sirfeliratok a gorog népi jamborsag
talvilaghitét mutatjak, illetve a nekropoliszokkal mindenki talal-
kozhatott, aki egy varosba be vagy egy varosbol kiment, a valasz
mégsem tal nehéz. Lathatd, hogy miutan a keresztény gyiileke-
zetek megjelentek ¢és elkezdtek terjedni a Mediterraneumban, a
pozitiv eszkatoldgiai képzetek is elkezdtek szaporodni a széles
tomegek korében. A keresztény reménységgel vald talalkozas
valoszintlileg felerdsitette ezt a tendenciat. Ugyanakkor a keresz-
tény reményekkel rokon hellenista elemek jelenléte az Ujszo-
vetségben lehetdvé tette, hogy a késdbbi, poganysagbol érkezo
olvasok szamara is familiaris és érthetd legyen a kereszténység
eszkatologiai mondanivaloja. Peres Imre szerint tehat nemcsak a
gorog sirfeliratok hatottak az ijszovetségi eszkatoldgiara, a hatés
forditva is érvényesiilt: a keresztény eszakatologiai reménység
felerdsitette az egyébként mar 1étezd pozitiv toltetii hellenista
eszkatologiat.>s Metaforikus beszed Pal apostol eszkatologid-
jdban cimii tanulmanyaban® ugyancsak hangstlyozza a gorog
sirfeliratok tanulmanyozasanak sziikségességét a pali eszkatolo-
giai képes beszéd — tobbek kozott az alvas képének — dekddo-
lasa, jobb megértése érdekében. Tanulmanyaiban, eléadasaiban
ismételten felhivja a figyelmet a gorog sirszovegek képzetei és
az ujszovetségi (pali) eszkatologiai gondolatok kozott fennallo
szoszerinti egyezésekre, motivum- €s koncepcionalis hasonldsa-

25 PERES Imre: Griechische Grabinschriften, 267.

s

Theologica Debrecinensis 2009. II. évfolyam 2. szam, 5—48.
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gokra vagy éppen ellentétekre, feltételezhetd polémiadkra.>” Peres
Imre okeresztény sirfeliratokkal is foglalkozik, az dkeresztény
kor Szentirds-értelmezésének és teremtéstelfogasanak atfogdbb
¢és arnyaltabb megértésére torekedve.?® Kutatasa teljesen Gjszerti
keretbe helyezi az Gijszovetségi eszkatologiaval valo foglalkozast.
Konyviinkben — foként Peres Imre atfogd kutatdsainak eredmé-
nyeit felhasznalva — kifejezetten az Gijszévetségi alom-eszkato-
logia vonatkozéasaban kivanjuk hasznositani a gérog sirfeliratok
kutatasanak teoldgiai vonatkozast hozadékat.

1.3. A sz6vegbazis kivalasztasa

Témank szempontjabol relevansnak tekintiink minden olyan
sirszoveget, melyek a halalrél, a siron tuli €letrél az alom (Vmtvoc)
képével, az alvassal, nyugvassal kapcsolatos kiillonboz6 igékkel
(kowdo, keipon,” kabevdw, eHdm, iadw, éviadw) vagy éppen a
talvilagi gondtalansagot kifejez6 melléknevekkel (apépyuvoc),
valamint a faradozasoktol valé megnyugvast kifejezo
szokapcsolatokkal (dAysv@®v AMow) beszélnek. Az Gjszdvetsé-
gi szovegbazist illetden pedig azon textusokat tartjuk relevans-
nak és azon textusokra figyeliink kiilondsen is, melyek az alvés
vagy alom képét a feltimadassal, a paruziaval §sszefiiggésben
¢és kifejezetten a haladl vonatkozasdban hasznaljak. EI6bb a fel-

27 PERES Imre: Gordg sirfeliratok nyomai Pal apostol leveleiben. A ,,Szent
Pal és a pogany irodalom” c. konferencian elhangzott el6adas irott anya-
ga. (Szeged, 2009 szept. 24—26).

28 PERES Imre: Aberkiosz (Az elso okeresztyén sirfelirat). In: Heidl Gyorgy —
Kendeffy Gabor (szerk.): Szentirds-értelmezés és teremtésfelfogas az oke-
resztény korban, Studia Patrum 4, Szent Istvan Tarsulat, Budapest, 2012.

29 Néhany kivételtdl eltekintve nem foglalkozunk azon sirfeliratokkal, me-
lyek a weipon igével beszélnek a halottrol. Az ilyen sirszovegek olyany-
nyira halvanyan implikaljak az alvas képzetét, mint egy mai siremléken
az ,,itt nyugszik” sztereotip formula. Témank szempontjabol azokat a
szovegeket tartjuk igazan értékesnek, melyekben a keipon mellett megje-
lenik valamilyen formaban a bmvog képe is.
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hasznalésra keriilé gorog sirszovegekrol tesziink néhany fontos
¢s elengedhetetlen megallapitast, majd a relevans ujszovetségi
textusokat mutatjuk be.

1.3.1. A gorog sirfeliratok szovegbdazisa

Az elemzésre keriil6 sirfeliratok a Kr. e. 3. szazad — Kr. u. 3.
szazad kozotti idoszakbol, azaz a hellenizmus, illetve a csaszar-
sag korabol valok.* Mind az irodalmi, mind a voltaképpeni sirfel-
iratok a Mediterraneumbol és — kisebb részben — a gérog—roémai
kultarkor peremvidékeirdl (Trakia, Krim félsziget) szarmaznak.
A sirszovegek megrendeldi feltehetden a mdédosabb — ma ugy
mondanank — kozéposztalybeli, jorészt varosi népességrétegbol
keriiltek ki. Ok voltak azok, akik meg tudtak fizetni a mindsé-
gibb, 1d6talobb siremléket, valamint a siremlékre keriild, ha nem
is mindig irodalmi értéksi, &m mégis ,,szakember” altal készi-
tett sirepigrammakat. Feltlind, hogy a halalt alomként/alvasként
megjelenitd sirfeliratok tilnyomo tobbsége gyerekek vagy fiatal
nék (anyak) és férfiak szamara késziilt. Ez lehet persze véletlen
is. Kénnyen lehet, hogy nagyobb mintavétel esetén talan vala-
melyest az arany is valtozna. Mégis gondolnunk lehet arra, hogy
gyerekek ¢és fiatalok haléla, tehat az id6 elotti halal esetében a
halal mint dlom gondolata — mivel azt jelenthette, hogy a hoz-
zatartoz6 nem halt meg, csupan alszik — kiilondsen is vigasztalo
lehetett a hatramaradottak szamara. Még ha gy is tekintettek
erre az alomra, hogy az szomort, véget nem ¢érd, ¢bredés nélkiili
alom, a halal mint alom képzete mégiscsak enyhitett valamit a
halal iszonyatan, tovabba — minthogy gyerekekrdl és fiatalokrol
van sz0 — kérlelhetetlenségén és abszurditasan.

30 AKr. u. szdzadokbdl szarmazo sirfeliratok estében nem fogjuk hasznalni
a Kr. u. 1d6i megjeldlést. Példaul az 1. vagy 2. sz(azad) értelemszertien
Kr. u. szdzadokra vonatkozik. A Kr. e. szdzadok esetében mindig jelezni
fogjuk, hogy Kr. e. szazadroél van sz6.
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Mivel a felhasznalt feliratoknak eléggé nagy az idébeli szora-
sa, felvetddhet a kérdés, hogy milyen relevanciaja van az 0jszo-
vetségi alom-eszkatologia vonatkozasaban egy 2—3. szazadi sir-
szovegnek?

1. El6fordul, hogy egy késobbi, 2—3. szazadi gorog sirfelirat
képzetei megjelennek egy korabbi latin sirfeliratban. Egy 2—3.
szazadi trakiai felirat példaul édes gondtalansagnak, aggdodas-
mentes allapotnak irja le a talvilagi életet:

{Gv elyec Plov NSOV, Exeig ko vV duépivov,
unkétt eporti[wv] mov[Av]...3!

Mig éltél édes életed volt, most is gondtalan az életed,
Nem aggodsz mar-...
Ugyanezeket a gondolatokat fedezziik fel egy legalabb ha-
romszaz évvel korabbi latin sirszévegben is:
Quod superest homini, requiescunt dulciter ossa,
nec sum sollicitus nec subito esuriam
et podagram careo nec sum pensionibus arra
et gratis aeterno perfruor hospitio.’*

Ami megmarad az emberbdl: édesen pihennek a csontok.
Nem aggodom, nem fog el hirtelen vagy.

Koszvényem se kinoz, tartozasom se bant.

Ingyen 6rok szallast élvezhetek.

Adodik tehat a kovetkeztetés, hogy a trakiai sirfelirat képze-
te korabbi sirszovegeken is megtalalhatd, s merd véletlen, hogy
nem maradt fenn hasonlé téméaju gorog sirepigramma.? Tovabbi
példa lehet egy 2. szazadi milétoszi sirfelirat, melyben a faradsa-

31 Lasd PIPPIDI, M. Dionisie: Inscriptiile din Scythia Minor grecesti si lati-
ne, I, 407.

32 Kr e. I sz.— Kr. u. I. sz. A datalashoz lasd PEREZ Ricardo Hernandez: Po-
sia latina sepulcral de la Hispania Romana, Valencia, 2001. Forras: BUC-
KELER Franz: Carmina Latina Epigraphica, Lipcse, 1897, nr. 1247.

33 Legalabbis ugy tlnik, tobb szaz epigramma atfésiilésésének eredménye-
képpen.
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gos ¢lettdl vald megszabadulas egyiitt jar azzal, hogy a halott az
Oliimposzon aktiv tulvilagi életet él:
TGl TE VOV Emapmyoc €vi afevapaiot ToAaicTpolg
@aivr, ool pokdpmv TodTo Yoptlopévmy.3

Te most az istenek kegyébdl a fiuk
Segitoje vagy a hatalmas kiizdotéren.
Hasonl6 gondolattal talalkozunk Horatius egyik 6dajaban, mely-
ben Augustus majdani halalardl ezt irja:
Hac arte Pollux et vagus Hercules
enisus arces attigit igneas,
quos inter Augustus recumbens
purpureo bibet ore nectar.3

Pollux s bolyongo Hercules igy jutott
a csillagoknak tiiz-palotdihoz,

hol majd pihenvén issza Caesar
biborajakkal az égi nektart.3’

Mivel a milétoszi sirfeliratban, Horatius 6déajaban, illetve
egy Kr. e. 3. szdzadi sirfeliratban is (YAvkOv Vtvov kopudcOan,
yopnv mépyoay En evoePémv/édes almot aludni kiildtek, az is-
tenfélok mezejére)’” hasonld képzetek jelennek meg, teljes jog-
gal kovetkeztetiink arra, hogy a halal-alommal 6sszekapcsolddo
boldog és aktiv tulvilagi élet képzete kdzkedveltebb és allandobb
sirfelirattéma lehetett annal, mint ahogy azt néhany fennmaradt
sirszoveg alapjan gondolnank.

2. Taldan még meggy6zobb lehet a nagy idobeli szoras relevan-
cigjat illetéen Nazianzi Gergely epigrammagytjteménye. Gergely
epigrammai irodalmi sirfeliratok, vagyis nem vagy nem feltétle-

34 GG, nr. 343 =GV, nr. 1829.

35 Azeredeti szoveget lasd HORACE: Ouvres, Librairie Hachette, Parizs, 1911.

36 HORATIUS: Osszes miivei (ford. Bede Anna), Eurdpa, Budapest, 1989,
I11. 3/9.

37 AG, VII, nr. 260.
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nil azzal a szdndékkal késziiltek, hogy siremlékekre kertiljenek,
viszont mindenképpen azzal az igénnyel, hogy amolyan aere pe-
rennius, ércnél maradandobb emléket allitsanak a szerzo szerette-
inek, valamint az 4ltala nagyrabecsiilt személyeknek. Ezekben az
epigrammakban az egyhazatya a gérog—rémai sirszovegek kozis-
mert és kdzkedvelt toposzait (Hadészbe menetel, az ¢letbdl valo
elszallas, fénybe, ragyogasba koltozés, a mély vagy hosszl dlom)
hasznalta fel, minden kétséget kizardan egyszeriien csak irodalmi
megfontolasbol, anélkiil, hogy atvette volna a toposzok mdogott
meghuzodo képzeteket. Lassunk egy példat:

"Ev0dde Novva giln koyunoato tov fadov drvov,

haoc Eomopévn @ oot I'pnyopim.*

A kedves Nonna alussza mély almat itt,
Dertisen kovette ferje, Gergely labnyomat.
Nyilvanval6, hogy Gergely irodalmi sirszovegeiben ezek a to-

poszok eredeti tartalmuktol megfosztott, lekopott értelmii irodal-
mi klisék, melyek gyakorlatilag epigrammainak motivumkészletét
hivatottak gazdagitani.® Szamunkra viszont jelzik, hogy milyen
képzetek voltak forgalomban — a halal-alommal kapcsolatban is —
a korabbi szazadokban. Jelzik, hogy a kiilonféle toposzok szdzado-
kon at csokdny0dsen valtozatlanok maradtak. Teljes joggal lehet hat
hivatkoznunk akar 2-3. szazadi sirfeliratokra is, hiszen az ezekben
megjelend motivumok, és a hozzajuk kapcsolodo képzetek — a ha-
lal-alom kiilonféle varidcioi is — szazadokkal korabbiak lehetnek.

1.3.2. Az alom-relevans ujszovetségi textusok

Az Ujszovetségben az alvas vagy az alom képével altalaban
— am nem kizaro jelleggel — a feltamadéssal, annak megkérddje-

38 AG, VIII, nr. 60.

39 A témardl bévebben lasd LEDAN M. Istvan: A haldl mint dlom és alvds
Nazianzi Gergely epigrammaiban. In: Reformatus Szemle, Kolozsvar,
2016/3, 245-256.



1.3. A szOvegbdazis kivalasztasa 27

lezésével/tagadéasaval (1Kor 15,12 kk) vagy a paraziaval kapcso-
latban talalkozhatunk. Jonéhany textusban az elaludtak érezheto-
en amolyan terminus technicus, mellyel az Gjszovetségi szerzok
lathatoan szivesen beszéltek a hivok — mind az 6szovetségi ke-
gyesek, mind a Krisztus-hivok — halalarol.+ Olykor az alvas (Ef
5,14) vagy az alom (Rom 13,11) a halédlra vonatkozik ugyan, am
szimbolikus értelemben a régi ént, a sotétség cselekedeteit je-
lenti. Az alvas képét érzékeljiik a Jel 14,13-ban is, ahol a szerzo
az Urban meghalt holtakrél azt mondja, hogy megnyugszanak
faradozasaiktol. Miként fentebb mar emlitettiik, mi elsésorban
azon textusokra figyeliink, melyek az alvas vagy alom képét ki-
mondottan és konkrétan a halal vonatkozasaban hasznaljak. A
pali levelekbdl behatobban négy textust elemziink.

Az 1Thessz 4,13—15 az alvok (kopopévog, kounoévieg) eld-
hozatalarol azért kell beszélnie Palnak, mert az alvok allapota
miatt szomorusag (Amn) lepi meg a kdzosséget. Az apostol gy
érzékeli, hogy ez a szomorusag hasonlit a tobbiek (ot Lowmoi),
a kiviilallé poganyok szomorusagara, akiknek nincs reményiik,
ellentétben a gylilekezet tagjaival, akik reménységgel tekinthet-
n(én)ek alvo szeretteikre. Az 1Thessz 5,10-ben Pal megfogalmaz-
za, hogy sem az ¢ébrenlét, sem az alvas (kaBeg0ow) nem valaszt el
Krisztustol. Ez egy talanyos mondat, mely — amennyiben valéban
azt jelenti, ahogy forditani szokas — megvilagithatja szamunk-
ra, hogy miként érthette az apostol azt, hogy a holtak alszanak.
Az 1Kor 11,30-ban ugy tlinik, mintha az alvas-halal (xowu®dvrat
ikavoti) biintetése lenne a kdzosség helytelen Grvacsoragyakor-
latanak. Ez egy kimondottan lakonikus textus, mely akar olyan
értelmezést is megenged, hogy a haldl mint alvas, azaz a halal
alvas-allapotként elgondolva vigasztalast jelent a gyiilekezet sze-
gény sorsu tagjai szamara. Az 1Kor 15 a feltdmadastagadokkal vi-
tatkozva, valtakozva hasznalja a halottak, illetve az alvok szava-
kat (vexpoti, kowun0évteg, kexounuévor). A feltdmadastagadassal
kapcsolatban Pal apologetikai célzattal tobb hamis eléfeltevést

40 Lasd Mt 27, 52; ApCsel 3, 26; 7, 60; 1Kor 7, 39; 2 Pt 3, 4.
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is megfogalmaz, melyek koziil mi féleg az 1Kor 15,1618 hamis
premisszajaval foglalkozunk (Krisztus sem tamadt fel — azok is
elvesztek, akik Krisztusban aludtak el).

Az evangéliumi hagyomanybol harom textust (és perikopat)
vizsgalunk meg alaposabban. A Mt 25,5-ben az okos és balga
sziizek egyarant (kaBe0ow) elalszanak. A szoveg eredeti intencio-
ja szerint az alvas motivuma aligha tartalmazott a halalra val6 uta-
last, am mivel Maté a paraziaval kapcsolatban hasznalja, érdemes
megvizsgalni, hogy szimbolummal van-e dolgunk vagy esetleg
egy teljesen érdektelen kifejezéssel. A Mk 5,39-ben €s parhuza-
mos textusokban (Mt 9,24; Lk 8,52) Jézus kijelentése Jairus lanya
halalarél, miszerint nem halt meg, csak alszik (00K dméBavev dAa
kaBevoet) gunyos nevetést valt ki a hallgatosagbol. A torténetet
els6sorban nem messiasi csodanak tekintjiik, nem az ,,eredeti”
sitz im leben fel6l értelmezziik, hanem a hisvét utani, matéi,
marki, lukacsi gyiilekezetek sajatos helyzetét iparkodunk szem
elott tartani. Ekként egy, témank szempontjabol fontos kijelentést
vehetiink szemiigyre, azt tudniillik, hogy a Krisztusban hivé nem
hal meg, csupan alszik. A Jn 11,11—-15-ben Lazar elalvasa, alomba
meriilése egy tipikus janosi félreértés-torténet. A térténetre nem
egyszeri csodaként tekintiink, hanem gy, mint amely — hason-
l6an a szinoptikusok feltdmasztas-torténeteihez — arra kivanja
rairanyitani a figyelmet, hogy Jézus hatalma 4ltal a halal atvalto-
zik alvéssa. Lazar halal-dlma kiilondsen is fontos témank szem-
pontjabol, mivelhogy jelzi: az elsé szazad végén az alvas (alom)
tovabbra is egy eleven kép, mely alkalmas arra, hogy kifejezzen
valami Iényegeset a halal és a feltamadas misztériumabol.

1.4. Kérdesek és iranyok
Ha 0sszevetjiik a régebbi forditasok (Vizsolyi Biblia, 1908-

as revidealt Kéroli) és az ijabb forditasok (Kecskeméthy fordi-
tas, UF 1975, RUF 1990, RUF 2014) szohasznalatat az dlom-re-
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levans 0jszovetségi textusokat illetden, egy kiilonos jelenségre
figyelhetlink fel. Mintha a bibliaforditok nem tudnak eldénteni,
hogy miként forditsak a xoypuwpuévog, Kolunbévteg, Kekounuévot
(xowdw) szavakat. Mig a Vizsolyi Biblia kovetkezetesen az el-
aludni igével vagy az elaludtak melléknévi igenévvel fordit, az
1908-as Revidealt Karoli két esetben (1Kor 7,39; 2Pt 3,4) a meg-
hal, illetve az elhuny szohasznalat mellett dont. A Kecskeméthy
forditas némileg kovetkezetleniil az 1Thessz 4, 13—18 esetében az
elaludni, a tobbi esetben az elhunyni igét preferalja. A RUF 2014
kovetkezetesen az elhunyni, meghalni* igékkel, illetve az el-
hunytak melléknévi igenévvel fordit.+* Ezekben a forditasi meg-
oldasokban talan nemcsak az a szemlélet érhetd tetten, hogy az
alvas szimpla eufemizmus vagy egyszeriien a halal szinonimaja,
mely minden esetben behelyettesithetd, sot behelyettesitendd az
elhunyni/meghalni igékkel, hanem feltehetden a forditok azon
igyekezete is, hogy a bibliaolvasokat ,,megvédjék” az alvas za-
varo, nyugtalanito képétdl. Az 1908-as revidealt Karoli mintha
érzékelné, hogy bizonyos esetekben, nevesen ott, ahol az Uj-
szovetség kifejezetten eszkatologiai kontextusban hasznalja az
alvas szot (1Thessz 4,13; 1Kor 15,18.20; ApCsel 7,60), lehetetlen
azt az elhunyni erbtlen igével visszaadni. Es valoban, valahany-
szor az alvok, elaludtak eszkatoldgiai kontextusban hasznalato-
sak, nem kell-e minimum gyanakodnunk arra, hogy tobbrol Iehet
sz0, mint szimpla eufemizmusrdl vagy szinonimarol? Mi kész-
tetné Palt és az ujszovetségi szerzoket arra, hogy eufemisztikus
selypegéssel beszéljenek a halalrél? Ez a ,,legismertebb sz6lam”
(Kélvin) csakugyan elintézhetd lenne mintegy vallranditassal

41 Kivételt képeznek a szinoptikus feltdmasztas-torténetek. Furcsa is lenne Jé-
zus mondatat, miszerint Jairus lanya nem halt meg, csak alszik, igy adni
vissza: nem halt meg, csak elhunyt. Lazar feltimasztasanak torténete, 1é-
vén, hogy a félreértés az alvas mibenléte koriil forog, ugyancsak lehetet-
lenné teszi, hogy az alvas egyszertien behelyettesithetd legyen a halallal
vagy elhunyassal.

42 Ugyanez a jelenség figyelhetd meg angol nyelvteriileten, a King James és
pl. a NRS (New Revised Standard Version) forditasai kozott.
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és kézlegyintéssel, hogy tudniillik az Ujszovetségben az al-
vas semleges kifejezés, mindig sztereotip modon hasznalva,
tehat abban az értelemben, ahogy — példaul — egy temetési
prédikacioban ma hasznaljuk az ,,elhunyt” sz6t? Barmennyire
elnyuttnek, kiiiresedettnek, kdzhelyszertinek tiinik, olyannyira
elképzelhetetlen, hogy lehetséges kreativ mddon is hasznalni?
Feltlin6 azonban, hogy az alvas terminusa a késobbi pali leve-
lekbdl hianyzik. Van-e ennek jelentésége? Milyen lehetséges
okai lehetnek a kép hattérbe szorulasanak? Lehet-e egyaltalan
hattérbe szorulasrol besz¢élni? Tovabba, nem gy érzékeljiik-e,
hogy az alvés afféle terminus technicus, egy olyan kézenfekvo
kifejezés, mely — 0szOvetségi reminiszcenciaként — reflexszert-
en, magatol értetddden jut Pal és az Gjszovetségi szerzok eszébe
valahanyszor a hivok halottairdl, illetve 6szovetségi kegyesekrol
beszélnek (1Kor 7,39; Mt 27,52; 2Pt 3,4)? De vajon mindig ilyen
reflexszerli-e a hasznalat, mindenféle teoldgiai intencio nélkiil?
Nem fanyalogva azon, hogy az alvas kifejezés nem elég adekvat
vagy éppen zavar6 ¢és homalyos, figyelembe véve az dlom-re-
levans ujszovetségi textusok kontextusat, az illetd irat eszkato-
logiai latasmodjat, keziinkben az 6gorog sirszovegek tiikrével,
megkisérliink valaszt adni arra a kérdésre, hogy az alvas selype-
g6 eufemizmus, a halél szinonimdja csupan vagy kreativ modon
hasznalt metafora, mely alkalmas stlyos eszkatologiai tizenetek
hordozaséara. Ha pedig ez utobbi, milyen eszkatologiai képzetek
kapcsolhatok hozza? Mi amellett érveliink, hogy az Gijszovetségi
halal-alom egy igen jelentds metafora, ezért sziikséges réviden
megfogalmaznunk, hogy mit is értiink metafora alatt, illetve,
hogy milyen tipusi metaforanak gondoljuk az alvast/almot.

A metafora lényege Lakoff-Johnson szerint az, hogy egy dol-
got egy masik dolgon keresztiil értiink €s tapasztalunk meg. Nem
csupan nyelvi jelenség, hanem atjarja mindennapi életiinket,
gondolatainkat és a viselkedésiinket is. Fogalmi rendszeriink,
mely meghatdrozza gondolkodasunkat és cselekvésiinket, alap-
vetden, természete szerint metaforikus. A metaforak a nyelvben
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azért lehetségesek egyaltalan, mert metaforak vannak a fogalmi
rendszeriinkben. Példaként arra, hogy mit jelent az, hogy egy fo-
galom metaforikus, és hogy ez a fogalom strukturalhatja min-
dennapi tevékenységiinket Lakoff a vita mint csata metaforat
hozza fel (amit meg lehet nyerni, el lehet vesziteni, amiben allast
lehet foglalni, amiben meg lehet semmisiteni a partnert). Lakoff
szerint a vita mint csata metafora egyike azon metaforaknak,
melybdl kultirank taplalkozik (metaphor we live by). Egy olyan
kultira, mely a vitatkozast tdncnak 14tna, egészen masként vitat-
kozna, €s azt a vitat a mi kultrank nem is tartana valojaban vita-
nak; talan még csak érvelésnek sem. Mi tehat a mi kultirankban
ugy vitatkozunk, hogy a vitankat a csata metafora strukturalja.
Vagyis a metafora nemcsak a szavakban van, melyeket haszna-
lunk, hanem a vitardl alkotott fogalmunkban: azért beszéliink a
vitarol a csata metaforajaval, mert azt ilyen modon fogjuk fel.+
Lakoffot olvasva, konnyen gondolhatnank arra, hogy az elménk-
ben eleve van egy vita mint csata metafora, aminek mi nem is
igen vagyunk a tudatdban, ¢s amely sziikségszeriien csataként
strukturalja a vitainkat. Ertelmezésiink szerint inkabb arrél van
sz0, hogy mivel csataként fogjuk fel a vitat, az a nyelviinkben
i1s meglatszik: a nyelviink és kdvetkezésképpen a metaforaink is
tikkrozik azt, ahogyan gondolkodunk, ahogyan felfogjuk a vila-
got, ahogyan ¢liink a mindennapokban.

Mi, Szilagyi N. Sandor nyoman a metaforat alapvetden nyel-
vi jelenségnek tekintjiik, nem feledkezve meg természetesen ar-
r6l, hogy ezt az alakzatot (is) a gondolkodd, érzo6, a vilagot vala-
hogyan ¢észlel6 ember alkotja. Metaforakra — Szilagyi N. Sandor
meglatasa szerint — leginkabb akkor van szilikség, amikor egy még
el nem nevezett dolgot neveziink meg egy olyannal, aminek mar
van neve.# A metaforanak az a lényege, hogy két dolog kozot-

43 LAKOFF George — JOHNSON Mark: Metaphors We Live By, University
of Chigago Press., Chicago, 1980, 4—5, 61-65.

44 Szilagyi N. Sandor példaként a pipa szot hozza fel, mely metaforikus ki-
terjesztéssel jelent derékszogl csdvet, haragot (pipa vagyok rd) vagy iras-
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ti hasonlosagon alapul, igy az egyik dolog neve a masikra is al-
kalmazhato. Igy valik egy szo metaforikusan kiterjesztetté. Ez a
metaforikus kiterjesztés azonban soha sem lehet 6nkényes. Sok
sz0 alkalmas arra, hogy egy dolognak a metaforikus neve legyen
(pl. az elkdltézés, a ruha levetése, az dlom vagy az Ut egyarant
lehet a halal metaforaja), de nem mindegyik alkalmas (pl. a séta
kevésbé vagy egyaltalan nem alkalmas). A metafora mindig mo-
tivalt. Am nemcsak a metaforikus kiterjesztés nem véletlenszerti,
hanem az iranya sem az: ha A hasonlit B-re, nyilvan B is hason-
lit A-ra, mégse lehet szabadon vélasztani akozott, hogy az A ne-
vét alkalmazom-e a B-re vagy forditva.4s Csakhogy nem nehéz
¢szrevenniink, hogy a haldl mint alom metafora nem illik ebbe
a képbe. Egyrészt azért, mert a halal-alom metafora kétiranyu,
ti. az alom is nevezhetd haldlnak#®, masrészt a halal-alom eseté-
ben nem arrdl van szd, hogy egy még el nem nevezett dologra
kellene alkalmazni egy metaforikusan kiterjesztett szot. A halal
mint alom metafora viszont nagyszerien illik a strukturalis meta-
meg Szilagyi N. Sandor — nem gy jon létre, hogy egy még el
nem nevezett dolognak kellene nevet adni. Itt mindenik dolognak
megvan a maga neve: az alomnak/alvasnak ¢és a haldlnak is.47 A
strukturalis metafora is két dolog hasonlosadgan vagy hasonlonak
elgondolt voltan alapszik, de itt az egyik dolog, esetiinkben a ha-
lal atveszi az alvas tulajdonsagait. Ahogy Szilagyi N. mondana:

jelet, mely jelzi, hogy valamit mar , kipipaltunk”. Lasd SZILAGYI N.
Sandor: Hogyan teremtsiink vilagot, Erdélyi Tankonyvtanacs, Kolozsvar,
1996, 43-49.

45 SZILAGYIN. Sandor: i. m. uo.

46 Szemhéjara mély alom hullt neki ekkor/mézizii, nem riado, halalhoz igen
kozelallo. Lasd HOMEROSZ: Odiisszeia, X111, 79—80. Ertelemszeriien az
alom mint halal metaforaval a sirszovegekben nem talalkozunk.

47 A strukturalis metafora elnevezés egyébként Lakoff — Johnsontol szarma-
zik, szembeallitva az orientacios (pl. magasroptii gondolat — Szilagyi N.
az ilyet nem nevezi metaforanak) és az ontoldgiai (pl. megérinti a szere-
tet) metaforaval. Lasd LAKOFF George — JOHNSON Mark, i. m., 6165,
ill. SZILAGYI N. Sandor: i. m., 54.
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az alvas egyfajta virusként viselkedik.4® ,,Megfert6zi” a halal sza-
vunkat (vagy fogalmunkat), igy aztan az elkezd masként ,,visel-
kedni”. A metaforakkal kapcsolatban fontos beszélniink arrol is,
hogy a besz¢ld (olvasod) érzékeli, hogy a metaforikus széhasznalat
problematikus. A halalban nincs minden benne, ami az alvasban/
alomban benne van: a halal nem ,,igazi” alvas/alom.* A metafora
tudniillik egyszerre okoz zavart, és gyujt fényt. A halal-dlom me-
tafora probal megvilagitani valami tapasztalaton tulit, de megma-
rad zavarba hozo jellege is: nem ragadja meg a halal mibenlétét. A
halal mégiscsak mas, mint az alvas; végiil is titok marad.

A kovetkezokben néhany iranyvonalat fogalmazunk meg,
melyek mentén munkankban haladni kivanunk:

1. Ogorog sirfeliratok

A sirfeliratok tobbnyire hosszabb I¢legzetvételli szovegek.
Mi jobbara csupan az alom-relevans részeket idézziik, am — ha
van — mindig figyelembe vessziik a tagabb kontextust is. Ott ahol
a megértés szempontjabol elengedhetetlen, roviden 6sszefog-
laljuk az illetd sirepigramma kiilonféle utalasait. Minden egyes
sirfeliratot egyedi darabnak tekintiink. Ez azért fontos, mivel a
halal-alom olykor érezhetden klisé€, kiiiresedett irodalmi remi-
niszcencia. Esetrdl esetre kell tehat eldonteniink, hogy az adott
sirszovegben a halédl-alom képnek van-e emocionalis toltete,
kapcsolodik-e hozza valamilyen hiedelem, negativ vagy pozitiv
értelemben. Sziikséges tovabba megjegyezniink, hogy a sirszo-
vegek forditasanal nem miiforditasi kovetelményeknek szandé-
koztunk megfelelni, hanem (csaknem) kizardlag azt tartottuk
szem elott, hogy ezek a szovegek jo ,,tiikornek™ bizonyuljanak.
Ezért, néhany irodalmi vagy irodalmi igényt sirfelirat kivételé-

48 SZILAGYIN. Sandor: i.m, 53-58.
49 Miként nem ,,igazi” pipa Szilagyi N. Sandor péld4jaban a derékszogil csé
vagy a pipa irasjel sem. Lasd i. m., 49.
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ritmikus prézaban forditani — valojaban tiikorforditottunk.
2. Oszdvetség és a kanonon kiviili zsidé irodalom

Az Oszovetség és a zsidosag kanonon kiviili irodalméanak azon
szovegeit, melyek a halalrol az alvas/alom képével beszélnek,
nagyobb egységenként — tehat kiilon a torténeti €s profétai iroda-
lomban, kiilon a bolcsesség irodalomban és a koltéi szovegekben,
valamint kiilon az apokrif €s az apokaliptikus irodalomban — egy
altalanos elemzésnek vetjiik ala. Minthogy ez a kép szdzadokon
at hasznalatban maradt, a szévegeket egy idévonalra helyezziik
avégett, hogy lassuk: miben és mennyiben valtoztak a képhez
kapcsolodo képzetek. Rakérdeziink arra is, hogy lehet-e beszélni
az Oszovetség kiilonbozd elszolasaibol korvonalazodd néphitrél,
¢s annak halal-alom képzeteirdl, illetve egy ezzel szemben 4ll6
,hivatalos” vallasossagrol és annak halal-alom felfogasarol.

3. Ujszovetség

Az Ujszovetség esetében is kiilonszalazzuk a pali levelek
¢s evangéliumok alvassal/dlommal mint haldlszimbo6lum-
mal kapcsolatos kijelentéseit. Minden esetben az adott, szii-
kebb gytilekezeti és a tagabb hellenista kontextus figyelem-
bevételével iparkodunk az alvas képének jelentéséhez kdzelebb
kertilni. Pal esetében rakérdeziink arra is, hogy van-e 1étjogosult-
saga egy olyan probalkozasnak, mely a késobbi levelek eszkato-
logiai képei, gondolatai feldl igyekszik megérteni, dekodolni az
alvas metaforajat.



2. Az alom és alvas mint a halal
szimbolumai az 0kori gorogoknél

Miel6tt bemutatjuk a gordg sirfeliratok haldl-dlom képzetét,
hosszabb fejezetben vazolni fogjuk, hogy milyen képzetek kapcso-
lodtak az Alomhoz mint jelenséghez, tovabba a halal-alomhoz mint
kultuszaiban, misztériumaiban és temetési gyakorlataiban. Ugy
véljiik ez elengedhetetlen a sirszovegek halal-alom képzetének,
valamint az Ujszovetségi alvas képének atfogdobb megértéséhez.

2.1. Az alom és alvas a gérog néphitben
(mondakban és mesékben)

A mitosz (u00oc) sz6 hallatan, szinte automatikusan a mesé-
re, a mondara, valamilyen népi, zavaros hiedelemre gondolunk.
Mivel kiilon targyaljuk a mesék, mondék vilagat és kiilon a mito-
szokat, sziikséges roviden megfogalmaznunk, hogy mi valojaban
a kiilonbség a mese, a monda, ¢és a mitosz kozott. Robert Gra-
ves szerint a valodi mitosz a nyilvanos linnepségeken eldadott,
templomfalakon, kultikus targyakon is dbrazolt ritusoknak irasos
formaban leroviditett elbeszéléseként definidlhato. Szerinte az
igazi mitoszt meg kell kiilonboztetni, tobbek kozott, az érzel-
g06s mesétol, mint amilyen Narkisszosz és Ekho torténete vagy
a kicifrazott torténettol, mint amilyen Aridn és a delfin elbeszé-
1és.5° Kerényi Karoly tigy véli, hogy a mese és mitosz kozotti
kiilonbséget nem az anyaguk €és/vagy formajuk okozza, hanem
a veliik szemben tanusitott magatartas. Ez azt jelenti, hogy mi-
toszrdl beszélliink mindaddig, amig egy nép, egy kozdsség vagy
egy csoport ,.benne ¢1” az athagyomanyozott torténetben, me-
sérol, midon a mitosz mar elbeszéléssé, szorakozassa, a novella

50 GRAVES Robert: 4 gorog mitologia (ford. Szijgyartd Lasz10) 1, Eurdpa,
Budapest, 1981, 10-11.
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egy neméve zsugorodik 0ssze.s' E két definiciot tartjuk szem elott,
amikor a tovabbiakban kiilon targyaljuk a meséket, mondakat az
un. valédi mitoszoktol.

2.1.1. Amor és Psziikhé

Amor és Psziikhé torténetét Révay ,,a legbajosabb ékszernek”
nevezi, ,,amit a gérog szellem adott az emberiség gyonyortiségére”,>
Trencsényi-Waldapfel pedig tigy besz¢l torténetiinkrdl, mint egy
»eredetileg mélyértelmii, valdsziniileg keleti hatasra tovabb fej-
16d6tt mitoszrol, a hitelét vesztett mitikus mese legszebb antik
példajarol”.s> A mese tobb szinten is értelmezhetd: egyrészt har-
sanyan ironikus mitoldgia-kritika, ezen a szinten utalasok, cél-
zasok, az olvasdval valo 0sszekacsintas, pimasz tiszteletlenség
jellemzi, > masrészt allegoria az isteni l1élekrdl, mely sok (foldi

vagy talvilagi) kiizdelem soran jut el valodi otthonéaba.>
2.1.1.1. Az alom és alvas mint atjaro az istenek vilagaba

A szépséges Psziikhét imadni kezdik az emberek elhanyagol-
va Aphrodité kultuszat. Az istennd felhaborodik, hogy ,.égbe rej-
tett neve” foldi mocsokkal szennyezddik, arra kéri Amort, hogy
¢bresszen Psziikhében szerelmet egy aljas ember irant. Psziikhé-
hez senki nem mer kézeledni, partaban marad, ezért apja Apollo-

51 KERENYI Kéroly: Mi a mitolégia? Tanulmdnyok a Homérosi himnu-
szokhoz, Szépirodalmi Konyvkiadd, Budapest, 1988, 5—27.

52 APULEIUS: Aranyszamar (ford. Révay Jozsef), Eurdpa, Budapest, 2002,
272.

53 TRENCSENYI-WALDAPFEL Imre: Mitologia, Gondolat, Budapest, 1983,
303-304.

54 Psziikhé megtalaloja magatol Vénusztdl kap egy barsonyos nyelvesdkot
jutalmul; Jupiter panaszkodik Amornak, amiért az mocskos foldi szerel-
mekre bujtotta, kiilonb6z6 undok alakvaltoztatasokra sarkallva, mégis
egy szivesség fejében arra kéri, hogy jutassa neki a f6ld legszebb lanyat.

55 A latin szoveget lasd GASELEE Stephen (szerk.): Metamorphoses, Wm.
Heinemann, Harvard, 1915.
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tol kér joslatot arra nézve, hogy mitévo legyen. A joslat ugy szol,
hogy Psziikhét gyaszfatyolban, akarha a halal jegyese lenne, egy
magas hegycsucsra kell vinni, ahol egy szorny lesz a volegénye,
akitdl ember, isten egyarant retteg. Psziikhé elkisérése a szik-
lacsucsra tulajdonképpen gyaszmenet, a kisérok szempontjabol
atadas egy ismeretlen szornynek, Psziikh¢, a Iélek szemszogébdl
nézve viszont jutalom, még akkor is, ha a késébbiekben 1j ott-
honat a gyonyoriiségek, az isteni nasz ellenére bortonnek érzi.
Psziikhé még ezer szallal kotodik az irigy testvérek altal jelképe-
zett anyagi vilaghoz, latni, 6lelni akarja testvéreit, kozolni akarja
veliik, hogy: ,.élek, ne gyaszoljatok, oleljétek, kit elsirattatok™.
Isteni férje, akinek arcat nem lathatja, viszont éppen attdl 6vna,
hogy odafigyeljen névérei jajgatasara.s® A torténet gy is olvas-
hanem talvilagi sorsat, a szellem vilagaban a 1¢lekre varo kalan-
dok jelképes megjelenitését. Ebbe a szellemi vilagba a 1¢lek a ha-
14l révén jut. Bar van atjaras a két vilag kozott, a két vilag kozotti
szakadékot nyilvanvaldan jelzi a hegycsucs, a tenger, valamint
az, hogy Psziikhét €s késobb a ndvéreket is Zephiirosz szallitja a
volgybe, az isteni vilag szinhelyére. Zephiirosz lagyan felemeli
Psziikhét és egy volgyben elnyugtatja, ahol édes dlomba mertiil,5
majd hosszt alvas utan dertisen ébred.s® Ebredése utan egy pom-
pazatos szinekkel megrajzolt f6ldontali vilagban taldlja magat.
A palota isteni hajlék, a t4j talvilagi taj, ahol Psziikhé a palota-
bol valo tavozasa utan is Iépten-nyomon istenekkel talalkozik, és
isteni Iényekkel beszél. Psziikhének sok foldontali gyonydrben

56 Egy 2. szazadi romai sirfeliratban, a gyaszolo nagyapa épp ellenkezdleg,
azt varja el fiatol, illetve unokajatél, hogy ,,6AA 101 pokdpesoty Ounv
000V glcaviovteg /ovpoavod NUETEPOV pvioTy Exotte YO®V, immar a
boldogokkal egy uton szallva fel az égbe/Ne feledkezzetek meg ott sem

jajgatasunkrol.” Idézi PERES Imre: Griechische Grabinschriften, 119.
57 Dulce conquievit, tkp. édesen elaludt. Met.V.1.
58 Vagy kielégito alom utan felébredve, békés 1¢élekkel ébredt. lamque suffi-
cienti recreata somno placido resurgit animo. Met. V.I.
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van része, ugyanakkor maganyos is, am ezt a maganyt feloldani
latszik az isteni nasz: Amor, megfeledkezve anyja kérésérol, be-
leszeret Psziikhébe.

2.1.1.2. Az alom és alvas mint a lélek veszélyeztetett allapota(?)

A testvérek irigykednek, gonosz sorsnak érzik, hogy egy apa,
egy anya gyermekeinek ilyen homlokegyenest ellenkez6 sorsa le-
gyen, bar voltaképpen nem hazudnak: Psziikhé csakugyan kigyot
Olel, az isteni szerelem valoban vaddallat: szelid és fékezhetetlen,
gyongéd €s Orjongo, egyszoval kontrolalhatatlan erd. A konnyen
hivo, az alattomos hazugsagoknak kénnyen feliilé Psziikhé (nyil-
van ez ugyancsak allegoria) enged a testvérek irigy unszolasa-
nak, titkon meglesi isteni férje arcat, Amor pedig elhagyja 6t.
Psziikh¢ elkezdi kétségbeesetten keresni elveszitett férjét. Ko-
borlasa soran blinbandan kiilonbozé szentélyekben keres mene-
déket, szolgalatokat vallal magara (Démétérnél, Héranal), azaz,
mondhatni kiilonb6z6 kultuszokkal kisérletezik, eredménytele-
nil. Pszlikhé Aphrodité altal megkdvetelt utols6 probatétele az,
hogy az Alvilagba kell mennie, és egy szelencében el kell kér-
nie egy keveset Proserpina bajaibol. A Hadész sikeres megjarasa
utan kivancsian kinyitja a szelencét, am Proserpina szelencéjé-
ben semmi nincs, csak alvilagi, mély, styxi alom¥. Ez az alom
nyomban raborul, k6dos bodulat, halalos alom lesz trra rajta,®
Osszeroskad, mozdulatlanul fekszik, mint egy érzéketlen hulla.®
Végiil Amor lefejti Psziikhérol az almot,> majd felébreszti, Ze-
usz pedig istenndvé, halhatatlanna teszi.

Amennyiben Psziikhé kalandjait a 1¢lek talvilagi Gtjanak
stacioiként értelmezziik,® a masodik alom, mely siirii felh6ként

59 Infernus somnus ac vere Stygius. Met.VI.21.

60 Invadit eam crassaque soporis nebula. Uo.

61 Nihil aliud quam dormiens cadaver. Uo.

62 Deterso somno. Uo.

63 Apuleiust, 1évén hogy tobb misztériumba is beavattatta magat, kiilonosen is
foglakoztathatta a 1élek tulvilagi sorsa. A beavatottaknak, miként ez egy Kr.
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raborul, egyfajta ,,masodik halal”; ivas a Léthé vizébdl, mely el-
torli az ember emlékeit, személyiségét. Az is elképzelhetd — az
orfikus eszkatologia fel6l nézve — hogy a “kabult dlom”, amit
a Léthé vizébdl valo ivasként értelmeztiink, azt jelenti, hogy a
1¢élek a 1étezésbe kényszerittetik, azaz Gjra meg kell testesiilnie.®
Amor ebbé] a kodos bodulatbol, valdjaban a halalbél hozza visz-
sza Psziikhét, hogy 6vé lehessen a halhatatlansag. Vagy — lefejtve
rola az almot, azaz semlegesitve a Léthé vizének hatasat — meg-
gatolja, hogy a I¢leknek Ujra el kelljen hagynia valddi hazajat.

2.1.2. A haldlos alom mint az istenek legjobb ajandéka ,, Kleo-

bisz és Biton’ torténetében

Hérodotosz szerint Kleobisz és Biton két nagy erejii argo-
szi ifju volt, Héra papndjének fiai. Egy alkalommal, amikor a
papno6t 0krok vontatta szekéren kellett volna az istennd tinnepére
vinni, az 0kroket nem hoztdk be idejében a mezordl, ezért a két
fia sajat magat fogta az okrdosszekér elg, és igy vitték anyjukat a
negyvendt sztadion tavolsagban levo templomig. Az egybegytlt
argosziak magasztaltak a két fiu erejét és anyjukat, akinek az a
szerencse jutott, hogy ily fiakat hozott a vilagra. Az anya biiszkén
¢s orommel azt kérte Hératol, hogy fiainak a legnagyobb ajandé-
kot adja, amit csak ember az istenektdl kaphat. Az tinnepség utan

e. 3. szazadi aranylemezke szovegébdl is kidertil, lehet6ségiik volt Léthé vize
helyett Mnemosziiné, azaz az emlékez¢és forrasabol inniuk. Psziikhé dvatlanul
talan az el6bbi forrasbol iszik, Amor pedig a feledésbdl ébreszti fol. A
sirszoveghez lasd PERES Imre: Griechische Grabinschriften, 68. (Hadész
lakaban jobbra egy forrast talalsz,/ Ezt a forrast meg se kozelitsd! Ta-
volabb/ Megtaldlod Mnemosziiné hiis vizét,/ mely egy tobol buzog elé.
Orzik, 4m az 6rok odaengednek,/ Majd megkérdezik: mi céllal jottél?/
Ekkor mondd el buzgén a teljes igazsagot, ezt mondd nekik:/ A Fold és
a csillagos ég gyermeke vagyok,/ Nevem Aszteriosz (csillagos). Szom-
jazom, adjatok/ Innom a forrasbol). Eliade a Kr. e. 5. szdzadra datalja a
szoveget. Lasd ELIADE Mircea: Istoria credintelor si ideilor religioase
(Vallasi hiedelmek és eszmék torténete) 2, Bukarest, 1981, 187.
64 ELIADE Mircea: i.m. 2, 189.
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a két fiatalember lefekiidt a templomban, és tobbé nem kelt fel
(katokounBévteg &v adT® T 1p® ol venvial ovKETL AvEsTNoOY
aAL’ év Téhel TOUTE £0Y0VTOo). Az argosziak szobrot készitettek
mindkett6jiikr6l, és felajanlottak azokat a delphéi josdanak.® Az
&v TéLel TouT® Eoyovto mondatrész tobbféleképpen értelmezhe-
t6: 1. Ilyen véget értek. 2. Ilyen beteljesiiléshez jutottak. 3. Ilyen
végben Oriztettek meg.

Talén igaza lehet Robert Gravesnek abban, hogy ez az anek-
dotikus torténet eredetileg az emberaldozatokra vonatkozhatott,
mely(ek)et akkor mutattak be, amikor 11j templomot szenteltek fel
az istenndének.%® Barhogy is legyen, Hérodotosz elbeszélésében
a halal tgy jelenik meg, mint az istenek legjobb ajandéka, amit
szolgélatuk fejében kaphat az ember. Azt mondhatnank, hogy
a két fiatalember alvésa tulajdonképpen a haldlban teljesedik
ki. A templomban fekszenek le, €és ott is maradnak (Delphoi-
ban szoborként, Argoszban talan testi mivoltukban), mint akik
az istenek jelenlétében, a halalban kiteljesedve, mar 6rokké az
isteneknek szolgalnak. A torténet ilyen modon valo értelmezésének
plauzibilitasat nyilvan novelné, ha az év télel TovT® E5Y0VTO
mondatrészt ugy értelmezziik, hogy az ifjak elaludva és 6l nem
¢bredve beteljesiiléshez jutottak, am ettdl fliggetleniil is nyilvan-
valo, hogy ez az anekdotikus torténet az alvast a halal szimbo-
lumaként kezeli, az ifjak ébredés nélkiili alvasat, azaz halalat az
istenek ajandékanak tartja.’?

65 HERODOTOSZ: Historia, 1, 31, Az eredeti szoveget lasd GODLEY Alf-
red Denis (szerk.): Herodotus with an English translation, W. Heinemann,
London, 1921-1924. Lasd még GRAVES, Robert: 4 gérog mitologia, 1, 419.

66 GRAVES Robert: 4 gorég mitologia, 1, 420.

67 Erdekességként jegyezziik meg, hogy a klasszikus korban (a homéroszi
korban nem), mint csaknem minden nép az 6korban, a gérogok is tisztata-
lannak tartottak a halalt, hasonloan a sziiletéshez, mivel mindkettd megsérti
az isteneket. Szent helyen, templomban, Délosz szigetén nem volt szabad
meghalni. A mesében a haldl mar nem tisztatalansagként van kezelve. Lasd
RETIEF-CILLIERS: Burial customs, the afierlife and the pollution of death
in ancient Greece, Acta Theologica Supplementum 26, 2 (2000) 7, 48.
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2.1.3. Az alvo Kiiklopsz, avagy az alom és alvas mint kiszolgaltatottsag

Az Odiisszea IX. fejezetében Odiisszeusz elmeséli kalandjait
Alkinoosznak, tobbek kozott a Poliiphémosz barlangjaban tor-
ténteket is.® Odiisszeusz és tarsai elhatarozzak, hogy egy nyars-
sal, mikdzben édesen alszik (6te 1OV yYAvk¢ Umvog ikdvot,* meg-
lepi az édes alom), megvakitjak a Kiiklopszot, igy mentve meg a
szorny eldl még életben levo tarsaikat. Odiisszeusz borral itatja le
a Kiiklopszot, a terv megvalositashoz pedig akkor latnak, amikor
mindent leigdazo dlom nyomta el 6t (bmvog fipetl mavdapdtmp).”” A
mondaban az alom olyan eréként van dbrazolva, mely a halalhoz
hasonlo, ontudatlan allapotba taszitja Poliiphémoszt, megfosztva
Ot szOornyli erejétdl. Az alvas/alom tehat, még ha az alvo szem-
pontjabol édes is, veszélyes allapot, melyben szinte barmit meg
lehet tenni passziv elszenveddjével. Egyébként az Odiisszeusz
altal lebirt Kiiklopsz ritkdbban korai gorog vazak diszito eleme-
ként is megjelenik, de kiilonés moédon nem kiszurt szemekkel.
Am nem valészinii, hogy ebbél a ténybdl valamilyen rejtett uta-
lasra kellene kovetkeztetni. Talan csupan azzal lehet 6sszefiig-
gésben, hogy a festdé szamara Polliphémosz monstruozitasa €ép
szemekkel konnyebben megragadhatonak tiint.”

Osszegzésképpen azt mondhatjuk, hogy ebben a harom
ismertetett mesében (Amor és Psziikhé), illetve mitologikus
anekdotaban (Kleobisz ¢és Biton, Kiiklopsz alvasa) az alvas és
az alom szimbolikusan — az alvas/alom allapota ¢és halal allapota
kozotti szoros(nak vélt) kapcsolat révén — a halalt (vagy a haléalos
vesz¢élyt) jeleniti meg. Az édes alom, mely meglepi Psziikhét
a volgyben, olyan ébredésben végzddik, mely szamara a
foldontali gyonyort hozza el. Ugyanezt latjuk Kleobisz és Biton

68 HOMEROSZ: Odiisszea, IX, 309-378. Az eredeti szoveget lasd MUHLL
Peter von der (szerk.): Homeri Odyssea, Teubner, Stuttgart, 1984.

69 HOMEROSZ: Odiisszea, 1X, 333.

70 HOMEROSZ: i. m. IX, 373.

71 McNALLY Sheila: Ariadne and Others: Images of Sleep in Greek and
Early Roman Art, Classical Antiquity, Vol. 4, No. 2 (Oct. 1985), 155.
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torténetében, melyben a halalban végz6do vagy inkabb a halal-
ban kiteljesed6 alvas az istenek legnagyobb ajandékanak szamit.
Masrészt (ha Amor és Psziikhé torténetét a 1élek talvilagi kaland-
jaiként olvassuk), az alom ellenséges allapot. Kovetkezésképpen
veszélyes is lehet a Iélekre nézve, amennyiben kébulatként, fele-
désként lepi meg, azaz a Léthébe vald alamertilést, a személyiség
pusztulasat vagy €ppen a létbe valo visszatérést jelenti szamara.
Masként ugyan, am az alvas/alom a Kiiklopsz-mondaban is el-
lenséges, az alvd szempontjabol negativ allapot, melyben ki van
szolgaltatva olyan erdk szamara is, melyek éber allapotban telje-
sen elhanyagolhatoak lennének.

2.2. Az alom és az alvas, illetve az alom
mint halalmetafora a gérég mitoszokban

Az aldbbiakban harom olyan mitoszt, illetve mitikus torté-
netet mutatunk be, melyekben az dlom vagy az alvas lényeges
szerepet jatszik. Ezek a mitoszok képzémiivészeti alkotasokon is
megjelennek. Ebben az abrazolt mitoldgiaban pedig, miként latni
fogjuk, ugyancsak fontos elem az alom vagy az alvas.

2.2.1. Az alvo Ariadné

Ariadné torténete toObbféle variacioban ismert. Némelyek sze-
rint Thészeusz 1j szerelme miatt hagyta cserben, masok szerint
Dioniiszosz figyelmeztette alomban Thészeuszt, hogy Ariadnét
neki igérték az istenek.” Barhogy is legyen, t€émank szempontjabol
azon a ponton valik relevanssa a torténet, midon Naxos (vagy
72 TRENCSENYI-WALDAPFEL Imre: G()'ri)'g regék és monddk, Mora,

Budapest, 1995, 122 kk.,Lélsd még TRENCSENYI-WALDAPFEL Imre:

Mitologia, 181 kk; KERENYI Karoly: Gordg mitologia, Gondolat, Buda-
pest, 1977, 125 kk; KUN Nikolaj Albertovics: Legendele si miturile Gre-

ciei antice (Az okori Goérogorszag legendai és mitoszai), Lider, Bukarest,
1998, 223 kk; GRAVES Robert: 4 gérog mitologia 1, 500 kk.
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Dea) szigetén Ariadné mély dlomba meriil, mialatt Thészeusz
elhajozik a szigetrdl. Tény, hogy az irodalmi beszamolokban
Ariadné mély alvasa nem tlinik l1ényeges elemnek. A Naxosz
szigeti epizddban a hangstulyok Thészeusz elhajozasan, Ariadné
ébredésén, banatan, atkozodasan vannak, az alvast az olvaso
jelentéktelen mellékszalnak érzékeli. Elképzelhetd azonban,
hogy az alvas joval 1ényegesebb elem az Ariadné-torténetben,
mint azt csupan irodalmi beszamolokra hagyatkozva gondolnank.
A hellenisztikus korban, és foként késobb, a korai csaszarsag
koraban a képzémiivészetben (i. e. az abrazolt mitoldgiaban)
igen népszerl téma lett az alvas. A hellenisztikus dbrazolasokon
Ariadné, a bolyongo 1ény, aki elhagyta otthonat, de nem talalt
ra egy masikra, lathatéan nyugtalanul alszik. Arckifejezése,
testtartasa lelki, bels6 diszkomfortot sejtet. A maganyos sziget, a
tenger, mely mindkét vilagtol, az otthonitdl és a remélttdl is elva-
lasztja, lathatdéan beszlirddik az Almaba. Szamara — ezeken a hel-
lenisztikus abrazolasokon — az enyhiilést nem az dlom hozza, ami
inkabb gyotrodéssel tolti el, hanem az ébredés. Meglehet, hogy
az alvas ilyesfajta lattatasaban kozrejatszott az is, hogy a hel-
lenista kor miivészei ,,blintetni” akartak Ariadnét, amiért szere-
lembdl elarulta csaladjat, és része volt féltestvére, a Minotaurosz
megolésében.” Késobb, az elsé szazad derekan az alvd Ariadné
kiilonosen is kozkedvelt motivumma valt Pompejiben, €s — ami
szempontunkbol messzemenden figyelemreméltdé — gyakorta
szerepelt szarkofag-abrazolasként is. Ezeken a hellenisztikus
abrazolasokon Dioniiszosz és kisérdi nem ébresztik fel Ariadnét,
csodalat és ahitat latszik az arcukon, — McNally megfogalmazasa
szerint — ,,valami 6romteli meglepetés, egyszerre érzéki és
tinnepélyes.”’™ Az alvas nem gyotrédést jelent az alvd szamara,
ellenkezdleg (minthogy ideiglenesen elvalasztja a lelket a test-
tdl), olyan allapot, melyben az ember az istennel (Dioniiszosszal)

73 MCcNALLY Sheila: Ariadne and Others: Images of Sleep in Greek and
Early Roman Art, 172.
74 MCcNALLY Sheila: i.m., 180.
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valo egyesiilést elovételezi. Némely falfestményen az alvo Ari-
adné egyediil jelenik meg Dioniiszosz ¢€s kisérdi nélkiil. Ez azt
jelentheti, hogy a milivész teljesnek érezte Ariadné felfedezését,
Dioniiszosszal val6 talalkozasat annak explicit dbrazolasa nél-
kil 1s.75 Ez még inkdbb valdsziniisiti azt a feltevést, hogy a csa-
szarkorban az alomra olyan kozegként tekintettek, mely egyesiti
az embert az istenséggel. Az alom/alvas egy olyan tapasztalat,
amely kozel visz a halhatatlansag tapasztalatahoz, azaz az alvas-
ban az ember a halhatatlansagbol kap izelitét. Ezeken a campa-
niai festményeken az alvas motivuma mellett megjelenik a ,.ki-
sér0” motivuma is, akit Niixszel, a sotétség istenndjével szokas
azonositani. Niix sotét szarnyaival eltakarja a nappali vilagot, am
itt nem leigdzza Ariadnét (avégett, hogy Thészeusz elhagyhassa),
hanem megorzi €s felkésziti a Dioniiszosszal valo talalkozasra.
Egy masik allando motivum az alvd Ariadné gyongéd kitakara-
sa. A szatirok korabbi abrazolasokon is kitakartak az alvo not,
de erdszakos szandékkal. A pompeji festményeken viszont nem
érintik meg, hanem mintegy ,keretbe helyezik”, jelezve a bedl-
lott valtozast, azaz feltehetéen azt, hogy a Iélek ledobta ruhgjat,
a testet.”

2.2.2. Endiimion, az orokkeé alvo

Endiimionrol Hésziodosz, Szappho, késébb Arisztotelész” is
emlitést tesz. Ez utdbbi gy beszél rola, mint egy jol ismert tor-
ténet szerepldjérol. Endiimion egy pasztor vagy vadasz volt, aki
a Latmosz hegy egyik barlangjaban alomba meriilt. Az dlommal
Szeléné, a holdistennd ajandékozta meg avégett, hogy a barlang-
ban mindig ratalalhasson, és enyeleghessen vele. A torténetnek
olyan valtozata is van, mely szerint Hiipnosz szeretett bele, €s

75 MCcNALLY Sheila, i. m. uo.

76 McNALLY Sheila: i.m., 185.

77 ARISZTOTELESZ: Nikomakhoszi Etika (ford. Szabd Miklés), Eurépa,
Budapes, 1997 (Et. Nic. 10.8.7) Idézi McNALLY Sheila: i.m., 166.
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altatta el, mégpedig ugy, hogy az ifju nyitott szemmel aludhatott.
De olyan valtozat is fennmaradt, melyben Zeusz felajanlotta En-
diimidénnak, hogy megvalaszthatja, milyen halallal haljon meg.
O pedig, mivel viszolygott az dregségtdl, az orok almot valasz-
totta.”® Cicero is ugy tudja, hogy Endiimion még mindig 6rok
almat alussza, ifjan, valtozatlanul, de 6ntudatlanul, nem érezve
Szeléné csokjait.” A hellenisztikus képzémiivészeti alkotdsokon
maganyos alvoként jelenik meg, nyugodt ellazult testtartasban,
mikozben kutyaja éberen figyeli a Hold kozeledtét.* McNally el-
ismeri, hogy az irodalmi utalasok tal hézagosak ahhoz, hogy biz-
tosan meg lehessen allapitani, milyen asszocidciokat valtottak ki
a hellenisztikus néz6bdl ezek az dbrazolasok. Szerelmi jelenet-
ként tekintettek az Endiimion abrazolasokra, vagy inkdbb ugy,
hogy az alvo vadasz valamiképpen a halal szférajaban tartozko-
dik?¥ Endiimion békére lel a barlangban, alma — Szeléné, Zeusz
vagy Hiipnosz ajandékaként — békés és nyugodt. Amennyiben
ezek az dbrazolasok nem divatos csendéletek kivantak lenni, ha-
nem a halalrol (is) szandékoztak valami érvényesnek gondoltat
elmondani, feltételezhetjiik, hogy a hellenizmus koraban, adott
esetben, a halal allapotat békés, nyugodt alomszert allapotként
gondoltak el. A korai csaszarsag koraban, akarcsak Ariadné, En-
diimion abrazolasa is egyre népszeriibbé valt, am ekkor gyakorta
abrazoljak ugy, hogy nyitott szemmel alszik. Ha ez utalas Zeusz
engedményére, hogy az megvalaszthatta a sajat halalat, akar arra
is gondolni lehet, hogy bizonyos csoportok az alomként megje-
lenitett halalra tudatos 1étként tekintettek.®?

78 KERENYI Karoly: Gorog mitolégia, 92. Lasd még GRAVES, Robert: 4
g6rog mitologia 1, 307.

79 CICERO: Tusculanumi eszmecsere (ford. Vekerdi Jozsef), Allprint, Buda-
pest, 2004. (1, 92).

80 MCcNALLY Sheila: i.m., 170.

81 MCcNALLY Sheila: i.m., 171.

82 MCcNALLY Sheila: i.m., 189.
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2.2.3. Alkiioneusz, az alom altal leigazott gigasz

Pindarosz egyik 6dajaban elbesz¢li Héraklész egy kevésbé
ismert hostettét, miszerint a hés megolte a szornyl harcost, az
orias Alkiioneuszt. A gigdsz megtamadta Oket, és kdsziklakat ha-
jigalt feléjik, megdlve jonéhany tarsukat.®s Olykor Ggy jelenik
meg, mint Uranosz és Gaia fia, akit nem lehetett sajat hazajaban
megolni, ezért Héraklész elhurcolta hazajabol, és igy pusztitotta
el. Megtorténhet, hogy a Héraklészt és tarsait szikldkkal meg-
dobalo orias, valamint Gaia fia, a gigasz két kiilonb6z6 mitolo-
giai 1ény, am alakjuk id6vel egybemosodott.’ Noha semmilyen
irodalmi utalas nincs arra nézve, hogy a gigasz elaludt volna,
mégis 0 az elso, aki a Kr. e. 6—5. szdzadi vazafestményeken alvo
mitoldgiai alakként megjelenik a képzémiivészetben. Huszonot
abrazolason lathat6, amint Héraklész megtamadja és elpusztitja
az alvo Alkiioneuszt. Az alom nem alkalmi faradsag vagy kime-
riilés miatt lepi meg a gigaszt, hanem az istenek bocsatjak ra. Az
abrazolasokon olykor Pallasz-Athéné, maskor meg a szarnyas
Hiipnosz lathat6. Hiipnosz vagy éppen elindul Alkiioneusz felg,
vagy Alkiioneuszon iil.’ Az alom tehat egy kényszerit6 erd, mely
kiviilrdl tdmad a gigészra, hasonlo ahhoz a mindent leigaz6 ero-
ho6z, mely Poliiphémoszt keriti hatalmaba. Az dlom megfosztja
Alkiioneuszt az erejétol, cselekvoképességétol, azaz mintegy a
halalt elélegezi meg szamara.

Osszegezve a gdrdg mitoldgia Alommal/alvassal kapcsolatos
elképzeléseit azt mondhatjuk, hogy Ariadné alvésa irodalmi szo-
vegekben ugyan nem, am képzémiivészeti abrazolasokon lénye-
ges szerepet jatszik. A hellenisztikus korban jobbara nyugtalan,
lelki diszkomforttal kiizd6 alvoként dbrazoljak, akit az 4lom el-

83 PINDAROSZ: Nemea IV, 24 kk. Az eredeti szoveget lasd SNELL Bru-
no (szerk.): Pindari Carmina cum fragmentis Carmina, Teubner, Lipcse,
1955. Angol szoveget lasd ARNSON SVARLIEN Diane (ford.): Nemean
Odes, 1990.

84 SZABO Gyorgy: (szerk.) Mediterrdn mitoszok és monddk, 38.

85 MCcNALLY Sheila: i.m., 156.
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lenséges, kiils6 eréként lep meg. Hasonloan ellenséges, mindent
lebird er6 az alom Alkiioneusz esetében is. Késobb, a korai csa-
szarsag koraban azonban Ariadné almara gy tekintenek, mint
egy olyan allapotra, mely az embert az istenséggel egyesiti. Az
alvas/alom egy valtozatlan allapotba merevit, melybdl nincs éb-
redés, am ugyanakkor az istenséggel valo naszt, a halhatatlansa-
got jeleniti meg. Endlimion alvasa békés, deriis, nyugodt, olykor
nyitott szemi alvas, mely azt is jelentheti, hogy az dlomként/al-
vasként megjelenitett halalra (legalabbis valamilyen mértékben)
tudatos allapotként tekintettek.

2.3. Alvas és alom, illetve a halal mint alom a gorog misztériu-

mokban és kultuszokban

A tovéabbiakban azt vizsgaljuk meg, hogy milyen elképze-
1ések kapcsolddtak az dlomhoz/alvashoz, illetve milyen szerepe
volt az alomnak/alvasnak az eleusziszi misztériumokban, Dionii-
szosz kultuszaban, valamint az orfikus kegyességben.

2.3.1. A ,,boldogito latvany ™ és az eleusziszi misztériumok

Cicero, aki az eleusziszi misztériumok beavatottja volt, azt
irja, hogy a misztériumban nemcsak arra kaptunk okot, hogy
orommel éljiink, hanem arra is, hogy jobb reménnyel haljunk
meg (neque solum cum laetitia vivendi rationem accepimus, sed
etiam cum spe meliore moriendi).’® Csakhogy a kérdés az — mi-
ként erre Eliade is ramutat —, hogy megismerheté-e egyaltalan
az eleusziszi (€s barmilyen mas) misztérium, 1évén hogy a be-
avatottakat hallgatasi fogadalom kotelezte?%7 Az atélt élmények,

86 CICERO: De legibus, 11, 14,36. Magyar szoveget lasd CICERO Mar-
cus Tullius: 4 t6rvények, Gondolat, Budapest, 2008. A latin szoveget
lasd PLINVAL Georges de (szerk.): De legibus, Soc. d’éd. Les Belles
Lettres, Parizs, 1959. Idézi KELLER Mara Lynn: The ritual path of initia-
tion into the eleusinian mysteries, Rosicrucian Digest No. 2. 2009, 28—42.

87 ELIADE Mircea: i.m. 1, Bukarest, 1981, 305-317.
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a fogadalomtdl fiiggetleniil is, tobbé-kevésbé elmondhatatlanok,
megfogalmazhatatlanok lehettek, tudhato-e hat barmi megbiz-
hat6 a halallal kapcsolatos ,,jobb remény” tartalmarél? Miel6tt
kiértékelnék mindazt, ami a misztériumokban az alommal mint a
halal szimbolumaval kapcsolatos, hadd kérdezziink ra arra, hogy
mit6l is olyan kiilonleges ez a misztérium, melyrél ugyancsak
Cicero ugy vélekedett, hogy Athén, azaz a gérogség legnagyobb
ajandéka az emberiség szamara?®® Az eleusziszi misztérium tu-
lajdonképpen nem igért halhatatlansagot,® am Perszephoné
elrablasa azt (is) jelentette, hogy eltlint az athidalhatatlan sza-
kadék az Oliimposz ¢és Hadész kozott: mostantdl egy oliimpo-
szi joindulatt istennd bizonyos ideig a Hadészban tartdézkodik.
Kovetkezésképpen kozvetithet a két vilag kozott, és szerencsé-
sen befolyasolhatja a halandok sorsat. A misztérium koré, talan
meglepd mdédon, nem szervezddott ,,egyhazi” jellegli kozosség,
a beavatottak tovabbra is részt vettek a hivatalos kultuszban. Ele-
uszisz valdjaban, szotériologiai jelleggel, rdadasnak szamitott az
ollimposzi vallasra. Az oliimposzi vallas ugyanis nem igért tul-
vilagi 6romot az atlagembernek, a beavatottak viszont boldogsa-
got nyertek a Hadészban, megmenekiiltek az arnyékszerii 1€ttol,
melytdl — mint tudjuk — rettegtek Homérosz vildganak hdsei.”
Az athéniek a holtakat dnuntpror-nak, Démétér népének, az is-
tennd Orokbefogadottjainak nevezték.”" Ezek a beavatott holtak
kozosséget valdjaban csak a Hadészban alkottak, elkiiloniilve a
be nem avatottaktol, az arnyszeri 1étezoktol.”

88 CICERO: uo.

89 Démétér, mitosza tantisaga szerint, sikertelentil probalta meg az eleusziszi
kiralyfit, Démophoont halhatatlanna tenni. Lasd ELIADE: Istoria credin-
telor si ideilor religioase,305kk; GRAVES, Robert: 4 gérog mitoldgia 1,
123 kk; KERENYI Kéroly: Gorog mitolégia, 107 kk.

9o Lasd ELIADE Mircea: i.m., 307; 315.

o1 Eliade Démophoon Démétér altali dajkalasat orokbefogadasként értékeli.
Az istennd elveszett lanya helyett egy halandot kisérel meg halhatatlanna
tenni. ELIADE Mircea: i.m., 307.

92 Eliade idéz egy Pindarosz, ill. Szophoklész toredéket: boldog az, aki latta
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Az un. nagy misztérium, melyet egy évben egyszer, 0sz-
szel liltek meg, nyolc napon at tartd szertartdssorozat volt. Az
tinnepségen részt vehetett mindenki, ,,akinek tiszta volt a keze”,
azaz nem tapadt kez¢hez le nem vezekelt vérbiin, besz¢élt gorogiil,
illetve részt vett a tavasszal megrendezett kis misztériumban. A
beavatottaknak minden nap, hajnaltol az est bealltaig bojtolniiik
kellett, csupan naplemente utan vehettek magukhoz eledelt. Min-
den 0j nap valdjaban napszalltaval kezd6dott, az elso csillagok
feljovetelekor. Mara Lynn Keller szerint ez lehetdséget adott a
beavatottnak a pihenésre, €s megvilagositd almok latasara.” Az
tinnepség masodik napjan a résztvevok a tengerhez zarandokol-
tak, ahol megmeritkeztek a sos vizben, mely feltehetéen az Anya-
istenné magzatvizébe valo visszatérést jelentette szamukra.® Még
ha esetleg téved is Keller a tengerben valo fiirdés értelmezésénél,
az nyilvanvald, hogy a misztériumban a leglényegesebb elem
a halal és ujjasziiletés ritudlis megtapasztaldsa volt, igy pedig
fontos szerepet jatszott az ¢jszaka és a nappal, az alom és ébredés
szimbolikaja. Az alvasnak/alomnak egészen kiilonleges szerep
azonban az linnepség aszklepianak nevezett, negyedik napjan
jutott. A nap ¢€jszakajat a résztvevok feltehetden Aszklépiosz
templomaban t61totték, ahol egy haldterem allt a rendelkezésiik-
re, 0k pedig az istenség alombeli latogatasaért folyamodhattak.
Az istenség alombeli megjelenésére ugy tekintettek, mint amely
gyogyulast hoz a beavatottnak.® Bar nincs utalas arra, hogy
ezt az almot valamiféle szimbolikus haldlnak vagy halalkozeli
¢lménynek tartottak volna, bizonyos, hogy ugy tekintettek ra,
mint olyan tudatallapotra, melyben az ember az isteni szféraval

mindezeket, mieldtt a foldbe tért volna (Pindarosz); Haromszor boldo-
gok azok a halandok, aki ugy Iéptek a Hadészba, hogy eldbb elmélkedtek
ezeken a titkokon. Csupan 6k fognak ¢élni, a tobbiek része a szenvedés
(Szophoklész). i. m., 307.

93 KELLER Mara Lynn: The ritual path of initiation into the eleusinian my-
steries, 31.

94 KELLER Mara Lynn: i.m., 32.

95 KELLER Mara Lynn: i.m., 33.
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Iéphet érintkezésbe. Mivel pedig minden az epopteiara, a legna-
gyobb titoknak, a halalnak és ujjasziiletésnek az atélésére volt
kiélezve, bizonyossaggal allithato, hogy az erre valo felkésziilés-
ben az alom — és nemcsak a negyedik nap éjszakajan — Iényeges
szerepet jatszott.

A 4. szazadban, a pogany ¢s feltehetden beavatott Themiszti-
osz irt egy értekezést a 1€lekrdl, melyben a I€lek elvalasat a testtol,
azaz a halal pillanatat parhuzamba allitja azzal, amit beavatott-
ként a misztériumban, pontosabban az epopteiaban, az linnepség
nyolcadik napjan €It at az ember. Ez ugyan egy kései forras, de
akad talan korabbi is. Platon a Phaidrosz c. dialégusban, a 1¢lek
korabbi sorsarol értekezve gyanithatéan az eleusziszi misztériu-
mokra (tehetn) tesz egy talanyos célzast. Azt irja, hogy a beava-
tottak boldogito latvanyt szemléltek (poaxoapio dyig [tiinemény,
kép, latvany] xoi 0¢a [szemlélés, szinjaték]), teljes és egyszerti,
valtozhatatlan, boldog latvanyokat, tiszta fényben.*® A boldogitd
latvanyt Themisztiosz igy irja le: a lélek eloszor ide-oda hanyo-
dik, baljos sejtelmektol gyotorve a sotétségen at lépdel, aztan
mindenféle borzalomban van része, didereg, remeg, izzad, elke-
ped. Majd hirtelen csodalatos fényben taldalja magat, egy réten,
ahol fenségesen szent hangokat hall, és alakokat lat, hangokat
és tancot.97 Szempontunkbol 1ényegtelen, hogy mi valtott ki egy
ilyenszerli €élményt, Iényeges csupan az, hogy itt egy ,,halalkozeli
¢lményrdl” vagy még inkabb a halal és ujjasziiletés (0j életre €b-
talan réviiletben, vizidban, esetleg alomban élt at a beavatott.?®
A ,,boldog latvany”, az ¢élmény ,,hordozo6ja” barmelyik lehet az

96 PLATON: Osszes miivei (ford. Kovendi Dénes) 2, Eurépa, Budapest, 1984.
(Phaedrus, XXX). A gorog szoveg beosztasa szerint: Plat. Phaedrus 250b.

97 Idézi KELLER Mara Lynn: i.m., 38—39.

98 A Szentirasban a latomas sordn ,.technikailag” lehet ébren az ember (Ap-
Csel 9,10; ApCsel 10,3.9 kk), illetve részesiilhet benne alvas idején (Dan
7,1—2; ApCsel 18,9). Ez utobbi esetben, az éjszakai latomast az alomtol
az eldbbi valoszertisége, intenzitasa kiilonbdzteti meg, bar a hatar olykor
elmosodhat.
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elébbi harom koziil, bar a legvaloszinlibb talan mégis az, hogy
valamilyen vizi6 vagy hallucinacid soran kaptak a misztérium
legnagyobb élményét. A vizio persze nem alom, mégis egy alom-
hoz hasonlo, a folyamat soran valdésagként megélt, nem raciona-
lis tudatallapot, melyben a misztériumba beavatott eldvételezte
sajat halalat, valamint boldog, 6romteli tulvilagi életét. Hasonld
¢lményeket azonban — tekintve, hogy a misztériumban az ¢jsza-
kanak, az alomlatasnak, ugy tlnik, kiilondsen is nagy szerepe volt
— ha nem is annyira intenziven, mint a nyolcadik napon, az {in-
nepség soran, akar alomban, maskor is atélhettek a beavatottak. A
latvanyban — barmi is volt ez: 4lom, éber alom, vizi6 — az ember a
maga halalat, illetve a Iélek majdani talvilagi boldogsagat ¢lte at.

2.3.2. A részeg alom mint a ,,conditio humana’ meghaladdsa

Dioniiszosz kultuszaban

Dioniiszoszhoz, Noéval ellentétben, akir6l nem feltétleniil a
bor jut elészor az esziinkbe, egyértelmiien a fékevesztett tivor-
nyazast tarsitjuk. Esetleg az 0kori dramat, holott alakja 1ényege-
sen komplexebb. Dioniiszosz haland6 anyatol sziiletett, tildozték,
megolték, uj életre kelt, felhozta anyjat, Szemelét az alvilagbol,
folment az Oliimposzra, és Zeusz jobbjara iilt.” Egyszoval alkal-
mas volt arra, hogy sorsdban részben a maga sorsat lassa, €¢s ebben
a sorsban osztozni akarjon az ember. A részeg alom, a kabulat,
melyet a misztikus ital, a bor idézett eld, nem csupan ideiglenes
szabadulast jelentett a tarsadalmi €s etikai konvencioktol, hanem
olyan tudatallapotot is, melyben az ember Dioniiszosszal maga-
val léphetett kozOsségbe. Egyrészt tigy, hogy osztozott az istenség
megprobaltatasaban (Iévén, hogy Héra Oriilettel sjtotta Dionii-
szoszt), masrészt pedig ugy, hogy atlépte a hatart a tudatos, kont-

99 TRENCSENYI-WALDAPFEL Imre: Mitolégia, 175 kk; GRAVES Ro-
bert: 4 gérog mitologia 1, 146 kk; FERGUSON Everett: A kereszténység
bélesdje, Osiris, Budapest, 1999, 220; ELIADE, Mircea: i.m. 2, 274.
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rolalt élet és az Oontudatlan, korlatokba nem {itk6zo 1ét kozott.'
Kérdés, hogy a ritusban résztvevok ezt a bor eldidézte kabulatot
vagy részeg almot ritudlis halalként élték-e meg, melybdl aztan
egy Uj ¢letre ébredtek? Eliade Démoszthenészt idézve megemliti
a kultusz xaBappog (tisztitds) nevi ritusat, mely abbol allt, hogy
a liszttel ¢és agyaggal bekent résztvevot a pap felemelte fekvo
helyzetébdl, a résztvevo pedig ezt mondta: megszabadultam a
rossztol, megtaldltam a legjobbat. Ezt kdvetden az egybegytltek
hangos kialtasban tortek ki.'* A liszttel és agyaggal valé meg-
kenést Eliade egy archaikus beavatési szertartasra vezeti vissza,
melyben a beavatandok hamuval kenték be az arcukat avégett,
hogy hasonlok legyenek a holtak szellemeihez, azaz egyfajta ri-
tualis halalt szenvedtek el. Feltételezhetd, hogy Dioniiszosz hi-
vel a kaBappdg sordn, illetdleg a mamorban, a részeg alomban
ugyancsak ritualis halalon mentek keresztiil. Ez nem jelenti azt,
hogy a bacchansok elképzelhetOnek tartottak valamiféle felta-
kelt, am az istenséggel vald egyesiilés, a sorsaban valo 0sztozas,
az emberi korlatok részeg alom altal valo atlépése tulvilagi sor-
sukat illetéen erés reménységet kelt(h)ett benniik. Az a tény is,
hogy Dioniiszosz szerepelt az eleusziszi misztériumokban, min-
denképpen arra enged kovetkeztetni, hogy a kultuszhoz eszkato-
logikus reménység is flizodott. "

A hellenizmus koraban a kultusz sokat veszitett eredeti so-
tét, frenetikus, orgiasztikus jellegébdl.’s Ekkor mar ugy tekintet-
tek Dioniiszoszra, mint aki szent ndszban egyesiil a 1¢lekkel és
talvilagi boldogsagban részesiti. Az alvo Ariadné (2.2.1.) cimi
alfejezetben bovebben targyaltuk Ariadné és Dioniiszosz viszo-
nyat Ariadné alvasaval kapcsolatban, itt csak annyit emlitiink

100 V6. ELIADE, Mircea: i.m. 1, 385.

101 ELIADE Mircea: i.m. 1, 387.

102 V6. ELIADE Mircea: i.m. 1, 388.

103 VO.PERES Imre: A krétai misztériumok titokzatos vilaga. in: Eulogia
(szerk. Vladar Gabor), Budapest, 2004, 47-55.
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meg ujfent, hogy kiillonb6z6 képzomiivészeti alkotasokon Ari-
adné alvasa mintegy a talvilagi boldogsag elovételezéseként van
lattatva. Ebredésekor a Dioniiszosszal vald nasz vér ra. Olykor
Dioniiszosz nem ¢€breszti fel Ariadnét — esetleg csupan gyongéd-
en kitakarjak a szatirok —, ami azt jelenti, hogy az alvésra, tehat
a halalra, ugy lehet tekinteni, mint a test levetésére, illetve az is-
tenséggel valé communidra. Ez a Dioniiszosz mar természetesen
az orfikus eszmékkel atitatott ,,misztikus” Dioniliszosz, akivel a
lélek nemcsak a f61ldon, hanem post mortem is egyesiilhet.

2.3.3. Alom és haldl-dlom az orfikus valldsban

Az orfizmus nem annyira vallas, mint inkabb egy valldsos
iranyzat, mely — akarcsak késdbb a gnoszticizmus a keresz-
ténységre — termékenyitden hatott kiilonféle kultuszokra, illet-
ve misztériumokra.'** Az orfikus tanok szerint az ember feladata
megszabaditani a lelket a test béklyoibol. A halal azonban csupan
egy rovid pillanatra szabaditja meg a lelket a bilincseitdl, mi-
vel annak Ujra magara kell vennie a test béklyoéit. Miutan a 1élek
elhagyja a testet, szabadon szall a szélben, &m egy szélfuvallat
ujra valamilyen testbe kiildi vissza. A I¢lek folytatja utjat, min-
dig megszabadulva, ¢és Ujra testet Oltve. Természetesen a 1élek
megszabadulhat az 6rokos korforgasbol, am nem a maga erejé-
bol: a szabadulast Orpheusz adja. Az istentelenekre szenvedés
var a Tartarosz mélyében. Mindazok, akik nem tisztultak meg az
orfikus misztériumok altal, egy iszapos medencében fekszenek,
azonban — az o6kori vallasok kozt egyediilall6 mdédon — az €lok
kozbenjarhattak elddeikért orfikus szertartasok keretében: meg-
bocsatast és megtisztulast eszkozolhetnek szamukra. A beavatot-
tak kellemesebb sorsban részestilnek, 6k az Akheron gyonyori
mezején laknak, kozosségben az alvilagi istenekkel, am a 1¢lek
szamara mégse ez a legnagyobb jutalom. A végs6 szabadulast az
jelenti, hogy az embernek nem kell ijra meghalnia, azaz vissza-

104 V6. ELIADE Mircea: i.m. 2, 192—193.
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térnie az ¢€letbe: 6rokke €lni fog, mint az istenség, hiszen 6 maga
is isteni eredet(i.’”> Az orfizmus az alvasra/alomra tigy tekintett,
hogy az megszabaditja a lelket a test béklyoitol, ennélfogva az
dlomban az ember egy magasabb tudatszintre emelkedik. Eber
allapotban a I¢lek alszik, az Alomban viszont felébred. Az dlom-
ban tehat az ember — miként az alabbi Hiipnoszt invokalé himnu-
szbol is kideriil — egy titokzatos, am pozitiv fazisba 1ép."

A tovabbiakban orfikus himnuszokra forditjuk figyelmiinket,
kozelebbrol azokra, melyekben a himnuszkoltok Hiipnoszt, One-
iroszt vagy €ppen Thanatoszt invokaljak.

“Yrve, Gvoé paxdpov taviov Ovntdv T’ aviporov
Kol Tévtov (dlov, ondca Tpépet gvpeia yOhV:
TOVTOV YOP KPOTEELG LODVOG KOl TAGL TPOGEPYNL
oOUOTO SECUEV®V €V AYOAKEDTOLGL TEONIGL,
Aouépuve, KOTOVNOETaY ExmV AvATaVGY

Kol whong AV iepov mopapddov Epdwv:

Kol Oavatov pelétny Emayelc yoyog dtacmlmv:
avToKaGTyvNnTog Yap Epuc ANnc Oavdatov te.
GaALG, pdxop, Mtopoi 6€ KEKpaUEVOV oLV IKAVELY
o®lovt’ eduevEmg pootag Ogiototy €n” Epyorc.”™’

Hiipnosz, ur minden isten, minden halando ember
és minden élo folott, akit csak taplal a gazdag fold,
egyediil te uralkodsz mindenen, mindeneket lebirsz,
kovacsolatlan béklyoval kétozod meg a testeket,

105 ROHDE Erwin: Psyche, The Cult of Souls and Belief in Immortality among
the Greeks, London, 1925, 341—342. 345. Lasd még PARKER Robert: Ear-
ly Orphism. In: The Greek World (szerk. POWELL Anton), Routledge,
London, 1995. 500.

106 THOMSON James: Sleep: An Aspect of Jewish Anthropology. In: Vetus
Testamentum, 5,4 (1955). 421—433, 431-432.

107 Az eredeti szovegeket lasd WEIGEL J. A. G. (szerk.): Orphica. Nova
Editio Accurata in Usum Praelectionum Academicarum et Scholarum,
Lipcse, 1818. Az angol szoveget lasd TAYLOR Thomas: The Hymns of
Orpheus, London, 1792. 159—161.
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a kimeriilteknek édes pihenést adsz,

minden banatra szent enyhet, te Gondiizo.

Megszabaditva a lelkeket, Thanatosz gondjara bizod,

fivére vagy ugyanis Léthének, Thanatosznak.

Koényorgok, Boldog, fogadd kegyesen aldozatomat,

segitsd kegyesen szent dolgaikban a beavatottakat.

Ebben a Hiipnoszhoz sz616 himnuszban az alom ugy jelenik

meg, mint az isteni €és emberi vildgon egyarant uralkodd, mindent
leigazo erd. Az alom egyrészt édes enyhet ad a kimeriilt 1énynek,
masrészt viszont, Thanatosz fivéreként, megszabaditja a lelket
a test nytgétol, és mintegy rabizza azt a halalra. A himnusz
Bavdatov peléy Endyelg yoyog dtacolmv sora ugy is értelmez-
hetd, hogy az alom a halal gyogyirjat®® idézi meg az alvok sza-
mara, vagyis az alomban az ember valamiképpen a szabadito
halalt eldvételezheti. Mivel az orfikusok szdmara a lélek halha-
tatlan, a halalra gy lehet tekinteni, mint szabaditora, ikertestvé-
rére, az alomra pedig tigy, mint ami/aki segiti a beavatottat ,,szent
dolgaiban”, azaz dsszekapcsolja leendd otthona vilagaval. Az
alabbi Oneiroszt invokalé himnuszban még nyilvanvaldbban ki-
fejezésre jut az a gondolat, hogy az dlom az isteni és emberi vilag
talalkozasanak a ,,szintere”.

KiMokooe, pékop, Tavocintepe, odke ‘Ovelpe,

dyyele peALOVTOV, BvyNToic ¥pnouU®dE HEYIOTE

novyiot yop HIvov YAuKepod ctynhog Enehlav,

TPOCOMVAV Yuyoic Ovntdv voov adtog Eyeipelc,

Kol YVOUOG LOKAP®Y adTOg Kb’ DTvoug DTomEUmELs,

GLy®V GlIYDGUS YLYOIAG LEALOVTA TTPOPAivVDYV,

olowén’ evoePiniot Bedv voog £60LOG 63eveL,

(...)

€VGEPESY Yap GEl TO TEAOC YAVKEPDTEPOV £0TL,

TOIG 0€KAKOTC 0VOEV QOivEL LEAAOVGOY AVAYKTV

Oy1g dvelpneooa, Kak®dv €€ dyyehoc Epymv,

108 A pelémn orvosi kezelést, apolast is jelent. Lasd Gorég—magyar szotar
(szerk. SOLTESZ Ferenc, SZINYEI Endre), Sarospatak, 1875.
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depa v eVpmVTOL AOGLY AAYEOG EPYOUEVOIO.
aALG, pdxop, AMtopai og Oedv unvopata epalew,
O¢ v del yvopog opoaic kot mdvto meldinic
uNoev €n” AAAOKOTOIGL KAK®YV CUEIN TPOPAIV@DV.

Téged hivlak segitségiil, Boldog, te gyorsroptii, eros
Oneirosz,™®

eljovendo dolgok hirnoke, halandok legkivalobb latnoka.
Mert mihelyt az édes alom nyugalma szeliden meglep,
te mar szolitasz, és a halandok lelkében értelmet ébresztesz.
A boldogok ismeretét alomban kozlod,

csendesen a csondes léleknek megjelented, mindazt, ami jon,
mindazoknak, akik az istenek félelmében becsiiletes lé-
lekkel jarnak.

()

A kegyeseknek mindig édes a beteljesedés,

a gonoszoknak alombeli latds semmit nem vilagososit meg.
Az eljovendo sorsbol, szamukra rossz dolgok hirnoke vagy,
még ha alom kozben enyhiil is gondjuk.

Esdve kérlek, Boldog, velem viszont kézold az istenek
kijelentéseit.

Barcsak mindig a mélto szellemhez lépnél minden tekin-
tetben kozel,

és a torzlelkii gonoszoknak semmit nem mutatnal meg.

Az Oneirosz-himnuszban ugyan nincs sz6 az alom ¢€s halal

kapcsolatarol, de annyiban mégis relevans szamunkra, hogy exp-
licit médon megjelenik benne az isteni és emberi szféra alomban
torténd atjarhatoésaga. Az istenek alomban kozlik a rajuk vonat-
kozé ismereteket, ¢s alomban kinalnak értelmet (vooc — belatas,

109 A név tdbbnyire tobbes szamban szerepel. Az oneiroszok, az Almok,

akércsak Hiipnosz és Thanatosz, Niix fiai. Lasd HESZIODOSZ (ford.
Trencsényi-Waldapfel Imre): Istenek sziiletése, Munkdk és napok, Euro-
pa, Budapest, 2005 (Niix, a s6tét Ej, sziilte az éjszinii Kért, meg a Sorsot,/
és a Halalt meg az Alvast, Almok tarka rajaval, Theog. 211— 225).



2.3. Alvas és alom, illetve a halal mint alom... 57

megfontoltsag), jovobe vald bepillantast az embereknek. Ez az
alomban torténd kozlés, ugy tlinik, altaldban nem fiiggdtt az em-
ber erkdlcsi mindségétdl, ezért is kéri a himnusz szerzéje Onei-
roszt, hogy kizardlag csak a kegyesek szamara adjon isteni kije-
lentést.
Az alabbi Thanatoszhoz sz616 himnusz ellenpontozza mind-

azt, amit a Hlipnosz-himnusz a halalrél mond:

KADO1 pev, 6¢ mavtov Bvntdv oinka kpatdvelg

a1 51000¢ YpdVoV Ayvov , dowv TOppmOeV VITAPYELS

060G Yap Vvog youynVv Opavel kol GOUATOG OAKOV,

NVIK” Gv EKAONIG PVOEMG KEKPATILLEVOL SEGILAL

TOV Hokpov (d1o1ot EpmV aimviov Hrvov,

KOWOC HEV TTAVTOV, Ad1K0Gg & évioloty DTLAPY®V,

&v tayuti|tt flov Tad®V VEONAIKaG AKUAGT

€V 6ol Yap LOOVOL TAVTOV TO KPOEV TeEleoDTAL

obte yap dyoiow meidnt pévoc obte AMrtaiotv.

aALG, pdxop, pokpoict ypdvoig Loig oe merdlev

aitodpat, Qucioict Kol 0Y®ANIG ATavedmV,

¢ v €01 yépag E60LOV &v avOpdmolat TO YRpOC.™

Hallgass meg, te, aki kormanyzol minden halandot,
mindenkinek kiszabott idot adsz, akiket csak kormany-
zol messzirdl.

A te almod szétmorzsolja a lelket,"" eltérli a test nyomat.
Ha erds béklyoitol megszabaditod a természetet,
hosszu, orok almot hozol az éloknek.

Mindenki kozos sorsa vagy, bar némelyekhez igazsagtalan:
gyorsan megsziinteted az ifjui viragzast.

Benned teljesedik egyediil minden itélet,

sem konyorgés nem hat meg, sem esdeklés.

110 Az eredetiben szojaték van (yépac, ajandék, dij- yfjpac, oregség). Gérasz
ugyanakkor az aggkor istene is, Hiipnosz és Thanatosz fivére.

11 Bar a yoyn lelket, szellemet, értelmet etc. is jelent, némi toprengés utan,
figyelembe véve a kontextust, a fenti modon forditottam.



58 2. Az alom és alvas mint a halal szimbolumai...

Meégis, te Boldog, hosszu életet kérek toled,
dldozatokkal és fogadalmakkal esdve hozzad, —
0 barcsak szerencsés ajandék lenne az embernek az aggkor.
Itt a halal nem a I¢lek szabaditoja, akinek gonviselésére az
alom atadja a lelket, hanem egy olyan erd, amely testestiil-lel-
kestiil szétmorzsol. A haldl mint dlom feloldja a természetet,
mondhatni szétbontja az ember személyiségét. Ebbdl az alom-
bol nincs ébredés, a himnusz szerzdje hosszinak és 6roknek ne-
vezi. Kétségtelen az is, hogy a halal bar igazsagos, 1évén, hogy
mindenkit utolér, mégis ellenséges erd, mely esetenként, ameny-
nyiben fiatalokat ér utol, egyenesen igazsagtalan. A halal maga
semmilyen koriilmények kozott sem ajandék (mint azt Kleobisz
¢s Biton torténetében latjuk), ellenkezdleg: rettegett erd, melyet
aldozatokkal és konyorgésekkel talan arra lehet birni, hogy minél
késobb érkezzen el az emberhez. Ajandéknak a hosszu életet, a
szenvedésmentes aggkort tekinti a szerzo, igy mikézben Thana-
toszhoz imadkozik, valojaban Géraszt, az aggkor istenét tiszteli.
Osszegezve a kiilonféle misztériumok és kultuszok alom,
illetve halal-alom képzetét a kovetkezoket allapithatjuk meg.
Perszephonéra, az eleusziszi misztériumok beavatottjai ugy
tekintettek, mint egy olyan istenségre, akinek, ha csak részben
is, sikeriilt legy6znie a halalt, és igy talvilagi 6romot képes
adni a hiveinek, elkiilonitve 6ket a Hadészban az arnyékszert
1étezOktol. Az linnepség csucspontjan a résztvevok feltehetden
az istennokkel (Démétér, Perszephoné) valdo megrazo kdzosséget
¢ltek at. Az élményben valamiféle vizioban vagy dlomszeri
tudatallapotban részesiiltek, melyet egy késdéi beszamolo
ugy ir le, mint ,,halalkdzeli €lményt”, pontosabban mint a 1élek
halal utani elvalasat a testtdl és utjat a tulvilagi boldogsag felé. Az
alom (¢és alvas), ugy tiinik, Iényeges elem volt a misztériumban,;
nemcsak az aszklepidnak nevezett negyedik napon, hanem gya-
korlatilag az iinnepség minden ¢jszakdjan: az alomban a beava-
tottak az istenség jelenlétét tapasztalhattdk meg. Dioniiszosz
kultuszaban a mamor, a részeg alom egy olyan tudatallapot,
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melyben a kultusz résztvevoi magaval az istenséggel, illetve sor-
saval azonosultak. A kutuszhoz ugyan nem kapcsolddott olyan
reménység, hogy az istenség hivei, Dioniiszoszhoz hasonloan,
yj ¢€letre kelnek, am a kultusz tal azon, hogy a misztikus egyesii-
1és élményét kinalta,"* erds eszkatologikus reménységet is kinalt
kovetdinek. A hellenisztikus kort6l Dioniiszosz a ,,I1¢lek férje”,
aki az dlomban, azaz a haldlban misztikus naszban egyesiil a 1¢-
lekkel. Az orfikus himnuszokban az alom a halal ikertestvére,
amely — megszabaditva test béklyo6itol — a halalra bizza a lelket.
Masrészt, a halal 6rok €s hosszu alom is lehet, melybdl nincs
¢bredés semmilyen értelemben, és amely testestiil-lelkestiil el-
pusztitja az embert.

2.4. A halal mint alom a temetési gyakorlatban

A homéroszi eposzok szerint a holtaknak a Hadészban —
mint ez kéztudottnak szamit — ,,nincs tudatuk, a halandok arnyai
csupan™3, és el vannak vagva az ¢16k vilagatol. Am — miként
erre Sourvinou-Inwood ramutat — az eposzokban a talvilagi 1ét-
modot illetden ellentmondésokat lehet felfedezni."* A halottak
ugyanis az alvilagban felismerik az ¢loket, érdekli éket foldi
hozzatartozojuk sorsa.”s Odiisszeusz meglatogatja régi baratait
a Hadészban,"® Penelopé legyilkolt kéréi elmesélik torténetiiket
a holtak gyiilekezetében, a holtaknak pedig vannak emlékeik
az ¢16krol."” Azt mondhatjuk, hogy a Hadész fokozatosan egy-

112 BENKO Stephen: Studies in the Pagan and Christian Roots of Mario-
logy, Brill, Leiden—Boston, 2004. 64—70.

113 HOMEROSZ: Odiisszea, 11. 476.

114 SOURVINOU-INWOOD Christiane: Reading Greek Death, Claren-
don Press, Oxford, 1996. 66—70.

115 HOMEROSZ: Odiisszea, 11, 542—67.

116 HOMEROSZ: Odiisszea, 11, 486 kk.

117 HOMEROSZ: Odiisszea, 24, 101 Kk.
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re kellemesebb hellyé valt,"® a két vilag atjarhaté lett: a holtak
megatkozhattak az ¢loket, az ¢l0k sokszor tanacsot és partfogast
kereshettek a halott révén."™

E hiedelmek fényében fogjuk most megvizsgalni az antik
gOrdg temetési szertartasok néhany aspektusat. Ezt megel6zden
azonban indokolt néhany megjegyzést tenniink: 1) Garland sze-
rint a temetési szokasokbol nehéz egy kozosség eszkatologiai
képzeteire kovetkeztetni, ugyanis nem tudhatd egészen ponto-
san, hogy mit miért tettek. Nem tudhato, példanak okaért, hogy
miért tartottadk fontosnak parnat tenni a halott feje ala, vagy mi-
ért kisérték a halottat a temetdbe lepellel letakarva, de fedetlen
arccal. Kapcsolddott-e ezekhez a cselekményekhez valamilyen
hiedelem vagy nem? Elképzelhetd, hogy a szokasokat inkabb
az érzelmi kotddés, a konvencidk, és nem valamiféle hiedelem
motivalta, ennek ellenére, ha 6vatosan is, feltételezhetjiik, hogy
van ,,kolcsOnds egymasrautaltsag” a temetési szokasok és az esz-
katologia, valamint a ritus és tulvilaghit kozott.” 2) Ugyancsak
Garland hivja fel a figyelmet az un. ,kulturdlis hibridizaci¢”
lehetdségére, azaz arra, hogy kiilonb6z6 csoportok, egy adott
korszakon beliil is, kiilonbozoképpen tekintettek a halalra és ha-
lottaikra. 3) Végiil a halottakkal vald torédés lehet egyszertien
a tarsadalmi statusz kifejezodése (a sirhelyek, siremlékek mint
statusz-szimbodlumok), és semmi tobb, ugyanakkor a hatterében
meghuzdodhat olyan hiedelem is, hogy a holtakkal kiilonleges
kapcsolat tarthat6 fenn."™

118 GARLAND Robert: The Greek way of death, Cornell University Press,
New York, 1985, 48 kk. Idézi RETIEF- CILLIERS: Burial customs, the
afterlife and the pollution of death in ancient Greece. 46.

119 GARLAND Robert: The Greek way of death. 106.

120 GARLAND Robert: The Greek way of death. 118.

121 GARLAND, uo.
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2.4.1. A haldl és a temetés kozott

A holttest elokészitése a mpdYecig soran a halottat deszka-
bol késziilt agyra (kAivn — fekhely, agy) fektették, betakartak
(otpdpa — takarod, paplan), feje ald pedig egy vagy tobb parnat
helyeztek.">? Feltlind az a buzgalom, ahogyan megprobaltak a
halottat mindenaron alvoként ,,beallitani”, mint aki még mindig
a csaladhoz tartozik. Kérdés, hogy mindebbdl levonhaté-e az a
kovetkeztetés, hogy a halalt — esetenként legalabb is — egyfajta
alomnak tartottak, a halottakra pedig gy tekintettek, mint akik
valamiképpen jelen vannak? A halottakat a harmadik napon, még
hajnalhasadas elott, sotétben vitték ki a temetdbe, talan hogy
a temetési menet ne zavarja a varos nyugalmat. Elképzelheto-e
vajon, hogy e szokasnak kevésbé ,,praktikus” oka volt, mégpedig
az, hogy a halalt a so6tétséghez, az alvashoz, az alomhoz tarsi-
tottak? A kérdésekre ovatos igennel csak azutan valaszolhatunk,
miutan megvizsgaljuk a halottak kultuszaval kapcsolatos egyéb
szokasokat.

2.4.2. Latogatas a sirnal

Garland szerint a sir latogatasa a gorogség szamara csaknem
olyan jelentdséggel birt, mint maga a temetés.'® Az individu-
alis megemlékezéseket, melyeket a hozzatartozok halottjaik
sziiletésnapjan, halaluk vagy temetésiik napjan tartottak olykor
szabalyoztak, bevezetve az évi egyetlen halottak napjat.’ Am
barhogyan is tortént ez egy adott korban, a sirhoz val6 zarandok-

122 RETIEF-CILLIERS: Burial customs, the afterlife and the pollution of
death in ancient Greece. 53.

123 GARLAND Robert: The Greek way of death,104.

124 Példaul Sz616n torvényei. Lasd RETIEF-CILLIERS: i.m., 51. A Dio-
niiszosz-kultuszhoz kapcsolodo anthesteria tinnepe egyuttal afféle halot-
tak napja is volt, melyen a halal istennéi (a Kérek, Kijpeg) a varosban

barangoltak, linnep végeztével pedig visszamentek az alvilagba. Lasd
RETIEF-CILLIERS: i.m., 50.
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lat, a halottak koriili foglalatossag, a sir latogatasa és az ezzel
kapcsolatos szertartasok szazadokon at perzisztaltak.

A kultikus célokra (is) hasznalt olajoskorsokon, az Gn. 1¢é-
kiithoszokon viszonylag ritkan keriiltek dbrazolasra hadészbeli
jelenetek, annal gyakoribb téma viszont a latogatés a sirnal mo-
tivum. Garland szerint a halal, a maga morbid mivoltdban nem
nagyon foglalkoztatta a gorogok képzeletét'ss, azaz nem jelenik
meg a halal horrorisztikus, kajan dbrazolasa, mint azt a kozép-
kori halaltanc-abrazolasokbdl ismerjiik. Ebbdl arra lehet kovet-
keztetni, hogy — bizonyos néprétegeket legalabbis — kevésbé
foglalkoztatott a hadészbeli ¢€let, inkadbb ugy gondoltak, hogy a
halott egyfajta alomban jelen van a sirban, gondozni kell, illetve
kapcsolatban kell maradni vele. Maga a sirkamra is — til azon,
hogy statuszszimbolum is lehetett — azt a meggy6zddést fejez-
heti ki, hogy a halottnak mint alvonak otthonra van sziiksége.
Az a tény is, hogy a holtakat nemcsak testileg, de ,,lelkileg” is
taplaljak (1évén, hogy a I¢kiithoszokon olykor lantokat is latni
a siron vagy a sir kozelében), azt jelentheti, hogy a hatramara-
dottak elgondolasa szerint halottak éreznek, vagy — akarcsak a
mélyen alvok — meg6riznek valamit érzékeld képességiikbol. 26
A latogatas a sirnal kompoziciokban — bar ez Sourvinou-Inwood
szerint kérdéses — olykor megjelenik maga a halott is. Egyik le-
kiithoszon egy fiatalember lathato 4116 helyzetben, merén — mint-
ha ¢éIne — elére nézve. Ugyanezen az olajoskorson, a sirra helyez-
ve két szobor is feltlinik. Mindkettd feltehetden a fiatalembert
abrazolja, az egyiken atlétaként lathato, a masikon pedig dardat
tart a kezében. A diszit6 elemek kozott egy lantot is lathatunk.'?
Elképzelhetd, hogy a hozzatartozok talan gy akartak emlékezni
a halottra, mint amilyen ¢letében volt, de — minthogy a 1¢kiit-
hoszokon olykor szarnyas arnyat lehet latni, aki ide-oda szall a
levegdben — nem zarhato ki az sem, hogy hittek abban: a halott

125 GARLAND Robert: The Greek way of death. 122.
126 V6. GARLAND Robert: The Greek way of death, 118kk.
127 SOURVINOU-INWOOD Christiane: Reading Greek Death. 324, 325.
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arnya lathatatlanul jelen van, vagy alvoként csendes résztvevoje
a szertartasnak.

2.4.3. A jo halal. Hiipnosz és Thanatosz a lékiithoszokon

A ,,j6 halal” a homéroszi korban kizardlag a h6soknek jart,
az olyanoknak, mint Szarpédon, akit haldla utan a két testvér,
Hiipnosz ¢és Thanatosz visz sziil6foldjére.

000" dpo ToTPOG AVNKOVOTNGEV ATOAAMV.

B} 8¢ kot Toaimv 0pEmv ¢ eOAOTLY aivny,
avTiKo & €k feléwv Zapmmddva diov dsipag
TOALOV A0 TPO PEPMV AOVCEV TOTAUOIO POT|oL
ypicév T auPpoain, mepl &” auppota eipata €ooe:
méume 0€ v Toumoio duo Kpourvoiot pépeatant,
Hrve kol OovdTte Sidvpdooty, of Pé v ok
Kkatheoav v Avking gvopeing miovt SHuw.

S hallatlan az apja szavat nem hagyta Apollon:

Ida hegyormairdl lesuhant a diihés viadalba:

s isteni Szarpédont kiemelte a kopjahalombal,

messzebb vitte, lemosta folyoviz aradataban

ambroziaval, majd nemenyészo leplet adott ra:

és utjara bocsatvan adta a gyors kéveteknek,

Alomnak s a Haldlnak, ez ikreknek, kik e harcost

gyorsan a tagterii dus Liikié foldjére helyezték.'*

KésObb viszont — a 1€kiithoszok tanusaga szerint — alkalo-

madtan kozonséges halanddkat is ra lehetett bizni Thanatosz és
Hiipnosz gondjaira, azaz egyszerli halandok is j6 halalt halhat-
tak. Sourvinou-Inwood a polis ideologidjanak népszeriivé vala-
sat, demokratizalddéasat sejti e jelenség mogott', am konnyen
lehet, hogy ennél tobbrdl van sz6: egy olyan képzet huzdédhat
meg a hattérben, miszerint a haldl nem mas, mint alom; egyfajta

128 HOMEROSZ: Odiisszea. 16, 667 kk.
129 SOURVINOU-INWOOD Christiane: Reading Greek Death. 326. 327.
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csokkentett 1étmod, mely azonban nem gatolja meg a halottat ab-
ban, hogy legalabb is idonként, csondes tarsként részt vegyen az
¢lok érette eszkozolt szertartasaiban.

2.5. Osszefoglalds

Kovetkezzen egy rovid Osszefoglalas arrol, hogy az okori go-
rogok — ahogyan ez kideriil a mesék, mondak, mitoszok, miszté-
riumok, és temetési gyakorlatok vizsgalatabol — milyen pozitiv
vagy negativ képzeteket tarsitottak az alvashoz/dlomhoz, illetve
a halal-dlomhoz mint metaforahoz.

1. Negativ képzetek az alvassal/alommal, illetve a halallal mint

dalommal (metaforaval) kapcsolatban

1. Az alvas/alom ellenséges, az alvo szempontjabol negativ
allapot, melyben az ember ki van szolgaltatva az emberi erét
meghalado er6k szamara (Kiiklopsz-monda, Alkiioneusz, az alvo
Ariadné hellenisztikus abrazolasai).

2. Az alom veszélyes lehet a I¢élekre nézve, amennyiben ka-
bulatként, feledésként lepi meg, azaz a Léthébe vald alameriilést,
a személyiség pusztulasat vagy éppen a létbe valo visszatérést
jelenti szamara (Psziikhé alvilagi alma).

3. A halal 6rok és hosszi alom, melybdl nincs €bredés sem-
milyen értelemben; ez az alom testestiil-lelkestiil elpusztitja az
embert (orfikus himnusz Thanatoszhoz).

1I. Pozitiv képzetek az alvassal/alommal, illetve a halallal mint

dalommal (metaforaval) kapcsolatban

1. Az édes alom egy olyan ébredésben végzddhet, mely a I1élek
szamara a foldontali gyonyort hozza el, vagy az istenséggel valo
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nészt, a halhatatlansagot jeleniti meg (Amor és Psziikhé, az alvo
Ariadné abrazolasa a korai csaszarkorban, Dionliszosz kultusza).

2. A halalban végzddo vagy kiteljeseddé dlom az istenek leg-
nagyobb ajandékanak szamit (Kleobisz €és Biton)

3. Az dlomként/alvasként megjelenitett halal csokkentett,
0sszezsugorodott 1étmdd ugyan, de valamilyen mértékben
mégis tudatos allapotnak tekinthetd (a nyitott szemmel alvo
Endiimion, a halottak gondozasaval kapcsolatos szertartdsok).

4. Az eleusziszi misztérium ,,boldogito latvanyaban”, mely
lehetett vizid vagy akar alom is, megélték a I1¢lek halal utani el-
valasat a testtdl, és Gtjat a talvilagi boldogsag felé.

5. Az alom mint a halal ikertestvére megszabadit a test nyt-
gétol, és a lelket a halalra bizza (orfikus himnusz Hiipnoszhoz).



3. Az alom és alvas mint a halal
attribatumai a gorog sirfeliratokban

Osi és valoszintileg minden nemzeti mitologidban ismerds
gondolat, hogy az dlom ¢és a halal rokonjelenségek. Ahogy az
elfaradt test alomba meriil, igy meriil el a megvéntlt, elfaradt
ember a halalba. Miként egyik — alabb majd bOvebben targyalt
— sirfelirat mondja: kinek az aggkor behavazta mar fejét, (...)
szolgdaja karjaba hanyatlott, és hosszura nyujtotta az almot.'* De
gyakran van sz6 arrol is, hogy az dlom mintegy atadja az embert
a halalnak: az dlom betegség nélkiil adta at a haldalnak ot Az
alom egyszerre lehet kellemes, vagyott, az élvezetekhez hasonlo
¢lmény, miként azt az alabbi, italiai felirat tantsitja,

g0@pocvHvn, mdog, oivoc, Hrv[og tadt’ 61 Ppotoiot]
TAODTOC. .. 3

Oréom, szerelem, bor, dlom — ez az emberek szamdra a

gazdagsag...
¢s félelmetes, ismeretlen jelenség, mely védtelenné, kiszolgalta-
totta teszi az embert. Errdl az alommal kapcsolatos ambivalens
viszonyrol arulkodnak az altalunk vizsgalt feliratokon az alom
kiilonb6zo jelzoi. Az alom lehet viidvpog (édes, mély), yAvkig
(édes), 1100¢ (édes), iepog (szent), Badvg (mély), paxpdc (hosszu),
de lehet viiypetog (amibdl nincs ébredés), moudrog (utolsd, végsod),
méVOo¢ (szomort), ydlkeog (érc, el nem mulo), Hotatog (utolsod),
opeopevog (kotelezd, amivel tartozunk), menmpopévog (elren-
delt), avtopatog (magatol értetddd), aimviog (6rok), atépumv
(vég nélkiili) is. Az dlommal kapcsolatos inkabb pozitiv vagy in-
kabb negativ jelzOk természetesen — ha nem is mindig egyértel-
mi és kovetkezetes modon — a halallal kapcsolatos inkabb pozitiv
vagy inkabb negativ viszonyulasrol is beszélnek.

130 Lasd a 3.2.2.1. ( Ordk vagy hosszt alom) c. alfejezetben.

131 Lasd a 3.2.1. (A halal-adlom, mint édes vagy mély alvas) c. alfejezetben.

132 PLEKET-STROUD: Supplementum epigraphicum graecum, vol. 26, Am-
sterdam, 1982. SEG 26, nr. 1145.
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A gorog nyelv tobb kifejezést is ismer az alom jelolésé-
re. Az dvap tulajdonképpen az almodéasnak mint pszicholdgiai
jelenségnek a jelolésére szolgal. A Vmvoc, melyet a sirszovegek
mondhatni kizarolagosan hasznalnak a halallal kapcsolatban, in-
kabb az alvas allapotat jelenti anélkiil, hogy kifejezetten benne
lenne az dlomnak mint pszicholdgiai folyamatnak a gondolata.
Egy tovabbi kifejezés a kdpov (mély alom, kabultsag, halala-
lom, téboly), melyre egyetlen epigrammaban talaltunk példat,
am nem a halallal kapcsolatos metaforaként hasznalva. Egy Att-
hisz nevli hajadonrdél, aki szomora almot alszik, tobbek kozott
azt is elmondja a sirfelirata, hogy nem tébolyitja immar meg a
férfiakat (4vopog anod otépvmv obmote Oeica kapa).3 Az alvast/
almot tovabba — a halélra vonatkozoan — a kdvetkezd igék, illetve
allando, visszatérd, sztereotip szokapcsolatok fejezik ki: éviavm
(alszik), kaBevdwm (alszik, szunnyad, tétleniil van), ebow (alszik,
szunnyad, nyugszik), a kolpudw passivumi alakja (alszik),
amoPpilw (alszik), vmvov Eym (alomba, tokéletes gondtalansag-
ba meriil), Ytvov iad® (almot alszik), Hmvov ebdw® (mély alom-
ba meriilve alszik). Konyviinkben koriilbeliil félszaz sirfeliratot
fogunk megvizsgalni és tematizalni, tigyelve arra, hogy egy-egy
motivum (mint pl. az édes alom) kiilonb6z6 sirfeliratokon mast
¢s mast jelenthet.

3.1. Az alom és a haldl mint a foldi élet vége

A sirfeliratok egyik kozkedvelt motivuma, hogy a halal mint
alom (a halal alomként megjelenitve) a foldi élet végét jelenti.
A motivum tobbféle variacioban jon el a sirszovegekben. Az

.....

133 A sirszoveget lasd alabb, a 3.1.1. Az alom mint atlépés a tulvilagra. Az
élet fajdalmas vége c. alfejezetben.



68 3. Az alom és alvas mint a halal attribttumai...
3.1.1. Az alom mint atlépés a tulvilagra. Az élet fajdalmas vége

Az alabbi sirfeliratokon az dlom, melyet a halott vagy hoz-
zatartozoi szomorunak, el nem mulonak, végsonek vagy ébredés
nélkiilinek neveznek a foldi élet végét jelenti, illetve atlépést az
alvilagba. A feliratok tanusaga szerint ez az atlépés annyit tesz,
hogy a halott elhagyja a napfényt, a vildgossagot, a foldi 6romo-
ket, elszakad csaladjatol, mindattol, ami szamara a csaladi mele-
get, az ¢élet megszokott kdrnyezetét jelentette. Nincs tételesen sz6
arrél, hogy ne volna valamilyen talvilagi tovabbélés, am ez a 1ét
olyannyira sivar, oromtelen és arnyékszeri, hogy leginkabb az
alomtalan alvashoz vagy az alom félontudatlansdgahoz hasonlit-
hato. Ez az dlom ugyanakkor véget nem €r6 is, mely jelzo a halal
véglegességét hivatott érzékeltetni a szovegekbdl egyértelmiien
kiérz6doé szomorasag és fajdalom hangjan. A reménynek nincs
halalon tuli tavlata (dum spiro, spero, mig élek, reménykedem —
de csak addig!), végiil a remény is a Hadész martalékava valik.

Az alabbi felirat tulajdonképpen egy parbeszéd férj és fe-
leség, Atthisz és Theiosz kozott. Theioszt, az id0s férjet mélyen
megviseli a gyasz, valdjaban csupan kozos gyermekiik kedvéért
dont a fénytelen és 6romtelen élet mellett. Kétségbeesésében arra
gondol, hogy halott felesége szomoru almot alszik az alvilagban,
azaz elfelejti korabbi életét, am Atthisz valaszabol kideriil, hogy
tud férje konnyeirdl, és atérzi maganyat. Talan csupan a mély
gyasz mondatja Theiosszal, hogy a halal szomoru almot, vagyis
teljes feledést és Ontudatlansagot jelent; valojaban a Hadészban
is van lehetdség arra, hogy a feleség feje, miként a foldi életben,
soha ne mozduljon el a férj keblérdl.* Ennek ellenére a halal
¢ket ver férj és feleség koze.

Atic, énoi oo Kai €ig Eue Tvedpa Mmodaa,
O¢ ThPog DPPOGHYNC VIV SaKpO®V TPOPUGL,

134 A feliratrél bovebben 1lasd HANINK Johanna: The Epitaph for Atthis: a
late Hellenistic poem on stone. Journal of Hellenic Studies 130 (2010).

15-34, 28.
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ayva, TovAvyonte, ti tEvOyov Hvov iadelg;
avopoc amod oTépvav ovmote Oeioa Kapa.
Oelov Epnumcaco TOV 0VKETL, 6ol Yap €¢ Adav
NABov opod (mag EAmidec aueTépag..'s

Atthisz, nekem éltél, és nekem hagytad a lelked,

mely egykor vidamsdagot, most kénnyeket jelent nekem.

Te sokszor siratott tiszta lény, miért alszod a szomoru almot?

Te, akinek feje soha nem mozdult el férjed keblérol,

most kifosztva hagytad Teioszt, aki nincs is mar tobbe:

veled egyiitt a Hadészba ment minden reménytink az életre.

A tizennégy éves fiu sirfeliratabol megtudjuk, hogy egy lany-

testvért hagyott hatra, vigasztalasul az 6zvegy édesanyanak. A sir-
szOveg megjegyzi, hogy semmiféle kegyesség nem tartoztatja fel
a Moirak dontését, mindenkinek a Hadészba kell mennie.

KLdd1oc, ® mapodeita, Tapoig Hmod

T0160€ LEKODVOOG KEILOL TOV

@Oévav viypetov Hmvov Eymv. '3

Klodiosz Szekundosz, fekszem, 6 vandor

e sirban itt, a holtak almaba

meriilve, melybdl nincs ébredés.

Egy csecsemdként elhaldlozott kislany hianyos sirfelirata

a kislany rovid ¢€letét kesertinek és siralmasnak mondja. A gya-
szold anyat Gigy mutatja be, mint akinek a szive megszakadt.
Elhagyni a napfényt annyit tesz, mint kiszakadni az ¢letbdl. A
végsO alom a haladl megsemmisitd, mindent lezard voltat hivatott
¢érzékeltetni:

&vha kOpN KeTpon wemobnuév[n, tmvov Exovcal]

vototov &v eOuévolg, paog neriolfo AMmodoal,

téoc0pag ERSouddas Katdyovsa TKpO[V EVIVT®dV]

135 Knidosz, Kis-Azsia, Kr. e. 1. sz. KAIBEL Georg: Epigrammata Gra-
eca ex lapidibus conlecta, Hildesheim, 1965. EG, nr. 204.
136 M¢élosz, Gordgorszag, romai idok, SEG, nr. 165a.
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énta ¢ Kol ufvag] yoepoig, odg ovk Etéde[coa].
[ot0ed pov unp Kotlekoyaro. ..’

[tt fekszem, szeretett lany, végso alomba meriilve
a holtak kozott, elhagyva a napfényt.

Keserti életem ideje négy hét és hét

siralmas honap, melynek a végére sem értem.
Anyam szive Osszetort...

3.1.2. A halal-alom mint visszatérés az osallapothoz

Az alabb idézett elégikus szépségli Meleagrosz-epigramma-
ban ugyan nem szerepel sz6 szerint az dlom (bmvog) motivum,
am a Gaiahoz, a foldanyahoz sz616 konyorgés, hogy dlelje
lagyan keblére az elveszitett kedvest, mindenképpen az dlomba
valé ringatas képzetét kelti az olvasdban.!*® A fold, melybdl az
ember szarmazik, és amely élete soran taplalja, végiil magéaba
fogadja vissza. Ennélfogva a haldl nem mas, mint eggyé valas
azzal az elemmel, amelybdl maga a halandd ember is all, azaz
mintegy visszatérés az Osallapotba. Ez a Gaia altali 1agy olelés
azonban sovany vigasz a gyaszolo koltonek, aki a halalt erdsza-
kos, kegyetlen erdnek latja, melyet — Hadészként, Akheronként
megszemélyesitve — hidbaval6 vallalkozas szanakozasra, egytitt-
érzésre birni.

137 Puteoli, 2. sz. SEG 28, nr. 799.

138 Regina Hoschele értelmezése szerint Hélioddra korabbi, a koltd altali gyon-
géd olelését felvaltja a Fold anyai dlelése, akinek Meleagrosz mintegy a
gondjara bizza kedvesét. Lasd HOSCHELE Regina: 4 love story in bits
and pieces? In NILSSON Ingela: Plotting with Eros, Museum Tuscula-
num Press, Koppenhaga, 2009. 99-135, 133. Arra nézve, hogy az asszo-
nyi 01 imlikalhatja az édes vagy akar a nyugtalan alvast, Meleagrosz egy
masik epigrammajat hozzuk fel példaként: Arra kérlek minden istenek
anyja, édes Ej,/ igen, konyorgok, vig mulatozdsaim tarsa, Ej Urné,/ ha
valaki Héliodora takaroja alatt fekiidne,/ dlombacsald 6lén melegedve:/
vakuljon meg a lampa, 6 pedig Héliodoram élén/ nyugtalanul hanykodva
fekiidjon, mint masodik Endiimion (AG, V, 165).
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dakpvd oot kol vépOe dia xBovoc, Hiodmpa,
dmpoduat, otopydg Asiyavov, €ig aidav,

daKpva SVGOAKPVTO: TOAVKANDT® & £l TOUP®
omEVO® pvapo modmv, VAo @IAOPPOGUVAG.

0IKTPA Yap OlKTPa Pilav o€ Kai &v OEvolc Mehéaypog
aidlm, keveav gic Ayépovta xapv.

aiod, Tod O mobewvov guol Bdlog; Gpmacev Adoac,
dpmacev akpoiov 8° avoog Epupe KOVIC.

AL o€ youvodpat, I'd Tavtpoee, Tav mavodvupTov
NPELO 601G KOATTOLG, HaTEP, EVayKOMGTaL.'

Koénnyeimet kiildom, szerelmem maradékat, a fold ala
a Hadészba, keserves kénnyeket, Héliodora. Sokszor
ontozott sirodon most vagyam s szerelmem az dldozat.
Erted kesereg, te drdga, holtodban is érted jajong
Meleagrosz, am Akheron igy is hajthatatlan.

Jaj, hova lett vagyott viragod? Elragadta, magaval ragadta
Hadeész; sar dagasztia a pompas viragot.

Hozzad esdek, taplalo Fold: éleld lagyan

a sokszor siratott kedvest oledbe, Anyank!"+*

Az aldbbi erésen hidnyos feliratban feltehetéen népszeri
sztoikus elképzelések kapnak hangot. A sztoikusok szerint az em-
ber test, 1¢lek és vezérld értelem. Az emberi 1énynek van szilard
¢és légszeri része. A 1¢lek ¢€ltetd lehelet, mely nem allando, hanem
pillanatonként kilokott €s Gjra beszivott para. Az emberben levo
1élek egy rész a vilaglélekbol. A halal felbomlas, azaz visszatérés
azokhoz az elemekhez, amelyekbdl minden Osszedllt. A felbom-
lassal mindezek ujra felszivodnak a vilagmindenségbe, amely
1dészakonként vagy langokban pusztul el, vagy allando valto-

139 BECKBY Hermann (szerk.): Anthologia Graeca 1-XVI, Miinchen, 1957—
1958. AG VII, nr. 451. Idézi PERES Imre: Griechische Grabinschriften und
neutestamentliche Eschatologie, 44.

140 Az epigramma muforditasat lasd: Gordg koltok antologiaja (szerk. Sze-
pessy Tibor), Méra, Budapest, 1964, 583.
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zasok soran megujul. Semmi nem pusztul el a semmiben, mint
ahogy semmi nem a semmibdl lett. Az emberi 1ény minden része
elvaltozik, és ezaltal a vilag valamilyen részévé formalodik at, és
igy tovabb a végtelenségig. Minden emberi 1ény ilyen valtozas
eredménye, és majd valtoznia is kell. Ami az emberben foldszera
azt a f6ldtdl kapta, ami nedves, azt mas 6sanyagbol, ami para, azt
ismét mas forrasbol, ami meleg és tlizszert, a levegobdl szarma-
zik. A halal olyan, mint a sziiletés: ugyanazoknak az 0sanyagok-
nak az egyesiilése ugyanazokka. A lelket a leveg6ég fogadja be a
halalt kovetden. Ezek a levegdégbe atszellemiilt lelkek egy ideig
egyltt maradnak, azutan a testekhez hasonl6an ugyancsak valtoz-
nak, szétszorodnak, ellobognak, felszivodnak. A sztoikus ember
a halalra ugy is gondolhat, mint az érzések kozvetitette benyo-
masoknak, az 6sztonok izgalmainak, az értelem tévelygéseinek, a
hitvany test kiszolgalasanak megszintére.'#" Ez azt jelenti, hogy a
halal nem mas, mint az az érzéki ember megnyugvasa, melynek
kifejezésére az dlom egészen adekvat kép lehet.

(...) bmvov Hotato]v ebO®

(...) ddpa]ta tadTo MV

[yoym vdv adpn mavta ik]elog Ekmemotnuo (...) 4

(...) Avégso almot alszom (a végso alomba meriilve alszom)
(...) E termeket elhagyva.
Lelkem most olyan, mint a levegé. Ures lettem (...)

3.1.3. A halal-alom mint az eddigi élet totalis elfelejtése, lezarasa

Léthé, a teljes feledés, az alom, amibdl nincs ébredés, sokak
szamara az Ontudat, a személyiség megsziinését, magat a sirt, az

141 MARCUS AURELIUS: Elmélkedések (ford. Huszti Jozsef), Téka,
Bukarest, 1983, 11, 2,3; VI, 28; X, 7.

142 Roma, datum nélkiil. MORETTI Lino: Inscriptiones Graecae Urbis Ro-
mae, Istituto italiano per la storia antica, 1979. IGUR, III, nr. 1427.
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enyészet helyét jelentette, miként ezt az alabbi felirat — tagadva
ezt a nihilista szemléletet — is bizonyitja.

A sirszoveg egy nyolc éves fiurol besz¢l, aki a halalt kovetd-
en egyilitt ragyog a csillagokkal, és az istenek kegyébdl az égi is-
kolaban vagy az égi kiizd6téren a gyermekek segit6jéveé valik.'43

o0 AnOng ‘Epuaié oe xoipice viyypetog Hmvog,
000¢€ 6” EKPUTTE TAPOG, GTLYVG ddua THYNG. .. 1+

Nem Léthé alma—melybol nincs ébredés — altatott el, Hermaiosz,
nem a sir rejt, vagy a sors sotet laka...

Az alabbi két sirfelirat szerint a mély dlom, melybdl nincs éb-
redés, teljes kontrasztban all a korabbi, f6ldi élettel. A halott érzé-
ketlen koként fekszik, a vagy, a barati érzés, a gyongéd érzelmek,
a szenvedély, vagyis az élet oromei immar teljesen hozzaférhetet-
lenek szamara. A mély alom mindent felfliggeszt, mindent lezar,
ami korabban az ¢letet jelentette. A totalis megsemmisiilésnek, a
korabbi ¢let elfelejtésének kinyilvanitasa gyakorta egyiitt jar az
¢let moho kihasznaldsara valo felszolitassal. Erdsz sirszovegé-
ben, mivel ¢letoromokrol, friss, zubogd vérrdl, vagyrol beszél,
melyet nem éreznek az elfonnyadt holtak, feltehetéen egy fia-
talemberrdl lehet sz6. A sirszoveg azon kevés sirszovegek kozé
tartozik, melyekben az dlom jelzé nélkiil jelenik meg. Mintha
csak azt sugallana, hogy a halal-alommal kapcsolatban minden-
féle jelzd szocséplésnek szamit, az dlom dnmagéban is teljes ¢és
tokéletes ontudatlansagot, megsemmisiilést jelent.'s

143 A szovegrdl bévebben lasd JIMENEZ SAN CRISTOBAL A. L. : Do
not drink the water of Forgetfulness. In: M. Herrero, A. 1. Jiménez San
Cristobal, E. R. Lujan, R. Martin, M. A. Santamaria, S. Torallas (szerk.):
Tracing Orpheus. Studies of Orphic Fragments in Honour of Alberto Ber-
nabé, Berlin—Boston 2011, 163-170, 165-166.

144 Milétosz, Kis-Azsia, 2. sz. PEEK Werner: Griechische Grabgedichte,
Akademie Verlag, Berlin, 1960. GG, nr. 343. Lasd még PEEK Werner:
Griechische Versinschriften, Chicago, Ares Publ., 1988. GV, nr. 1829.

145 A szovegrol bévebben ldsd WYPUSTEK Andrej: The Sleep of Eros in a
Funerary Epigram from Tomis. In: Kamilla Twardowska, Maciej Salam-
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gotnkev uev "Epac ebdwv bmvov, &v eOuévorg 6é

0¥ 000G, 00 PILOTNG £0TL KATOLYOUEVOLC

AL’ 6 Bavarv ketton medio Aibog ola memnymc,
iyOPOV OTOADY GAPKOG ATOCKEIATOG.

Tovveka Tolotl HéEvav Protov kKAEog E6OLOV EA” aTOG,
XP® TOV EpOTA PEP®V TTAGL YPOVOV Ayafoic. 4

Alomba meriilve fekiidt le Evész, hiszen az elfonnyadt
holtak szamara nincs vagy, se barati érzés —

Ki meghal, fekszik a foldben, dermedten akar a sirko.
Oszlik a korabban friss vértol zubogo test.

Ezért mig zubog testedben a ver, fogadd el a johirii vagyont,
s mig hordod szivedben a szenvedélyt: élvezd minden
idoben a jot.

Kovetkezzen egy fiatal n6 sirszévege, akirél megtudjuk,

hogy még azeldtt halalozott el, hogy gyermekei sziilettek volna,
a férj, illetve a nagysziilok 6romére. A szovegben ugyan tétele-
sen nincs sz6 alomrodl (alvasrol), am az ébredés tagadasa (000€
o’ éyeipet) implikalja azt.

VOV 8¢ 60 pEV Kpuepaiow ml yapdaboioy aAvELC
Kokutod keAddovtog ava 6pocov, o0dE 6’ Eysipet
devaic keAadnuo ilng omdg, OTé oe uNTNP

Opvic OKmG yeyoMKe, 6V 08 AlB0G 0VOEV AKOVELS.
aAL peravdeival og Tepl POEC MKEAVOIO
giledvtat, Yool o0& katakboviov aAavtov
ouepdaréov Bpopéovot, ol 8 Opoov oDyl TOKN®V,
oV THG10¢ vevonkog, &mel mieg & oTvyo AONG.

Tig poakdpmv vOpog 00Toc, Tv’ AvEpeg Né Vo KdpOL
oVyl Kokal Bvynokovot Tpopoipleg, ovyl TOKN®V

on, Stawomir Sprawski, Michat Stachura, Stanistaw Turlej (szerk.): With-
in the Circle of Ancient Ideas and Virtues, Studies in Honour of Professor
Maria Dzielska, Krakko, 2014, 77— 84, 80.

146 Tomis, Trakia, 2—3. sz. GG, nr. 452. Idézi PERES Imre: Griechische Gra-

binschriften, 28.



3.I1. Az dlom és a halal mint a foldi élet vége 75

oVTISav®dV, BN’ €l TIg dpumpensc £180¢ Exovoa
1 Yévog; N pa 108’€c0L0OV EtTopov avdpdot [Tvbwm,
xpOceov Ot YéveDLov £ Alda mpdTOV OdEVELY. 47

Te pedig most hideg fovenyen bolyongsz,

mig zug a Kokiitosz, és nem kolt fel

a draga hang sziinni nem akaro rivasa, midon anyad

mikeént a madar, szolongat — te, mint ko, semmit sem hallasz.

Koriilotted Okeanosz sétét habjai hompéolyégnek, iszo-

nyuan zugnak

a fold alatt lakok lelkei, am hozzad sem sziileid, sem

ferjed jajszava

nem jut el, mivel ittal a Léthé gyiilolt vizébol.

Miféle torvénye ez az isteneknek, hogy nem halnak meg

idonek elétte

a hitvany férfiak, lanyok, a semmirekellok sem, hanem

csak az, aki szép

alaku és nemes sziiletésii? Valoban szinigaz,

amit Piitho mond az embereknek:

a nemes ivadékok mennek le a Hadészba elobb.

Végiil egy olyan sirszoveget idéziink, melyben egy szinész

a sajat halalarol, a végso pihenésrdl, igen szellemesen, mintegy
szemébe kacagva a haldlnak, a xeipon (fekszik, nyugszik) igé-
vel beszEl. A halal, ellentétben a koraban ,,eljatszott” halalokkal,
véglegesen lezarja a szinészi palyat.

‘O 10v molvatévaktov avOparmv fiov

vELOTL kepAcag Nikaevg DiMoTiov

gvtodba kelpat, Asiyavov mavtog Piov,

ToAGKIC dmobavav, ®dE & 0ddendmoTe. 4

147 Kherszonészosz, Krim félsziget 1—2. sz. GG, nr. 390 = GV, nr. 1684.
148 Augustus kora. AG VII, nr. 155. A datalashoz lasd MARISOL Reina — PE-
REIRA Troca (ford.): Philogelos (A tréfakedveld), Coimbra, 2010, 12.
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Az emberi élet sokféle keseriiségét

nevetéssel csillapitottam én, Philisztion Nikaidabol.
Most itt fekszem a szamtalan élet'® romjakent.
Sokszor meghaltam mar. De ennyire még soha.”’

3.1.4. A halal-alom mint utolso tartozas

Némely sirszovegben az alom a halal metaforajaként tgy
jelenik meg, mint amivel mindenki tartozik. Miként a volta-
képpeni dlom sem valaszhatd opcid, hanem fizikai kényszer,
mely akarva-akaratlanul hatalmaba keriti a testet, a kotelezd
alomként felfogott haléllal is mintegy tartozik az ember, adossag
(6pelduevov), amit mindenképpen meg kell fizetni. Elsoként
a Kr. e. 1. szazadi szir szarmazast gorog koltd, Meleagrosz
irodalmi sirfeliratat kozoljiik.

Atpépac, o Eéve, Paive: mop” evcePéoy yap O mpéoPug
gbdgL KounOeig HTVoV OPEINOUEVOV,

Evkpatem Meléaypoc...

GAL" gl pév Zopoc dooi, Tardy, &l 8 ovv 60 ye PoiviE,
Avdovig, €1 0" "EAnv, Xaipe, 10 8 adTO Qpacov.’s'

Csondesen lépj, idegen, mert alussza a kegyesek kozt
ven Meleagrosz az almot, amivel tartozunk (a kotelezo almot).
Ha szir vagy: ,,szalam”, ha foniciai:, naidiosz”,

ha meg gorég vagy:, khaire”. Igy iidvozolj te magad is! '

149 Az epigramma szerzdje a szinpadon alakitott életekre gondol. Lasd PA-
TON W. R. (ford.): The Greek Anthology, Heinemann, London, 1919, 89.

150 Az epigramma miiforditasat lasd FALUDY Gyorgy: Test és lélek, Ale-
xandra, Pécs, 2005, 45.

151 AG, VII, nr. 419.

152 Az epigramma olvashat6 miiforditasban is, am Trencsényi-Waldapfel for-
ditasaban elsikkad az alom mint ad6ssag képzete, helyette a forditd 6rok
pihendrol és szelid alvasrol beszél. Ezért sziikségesnek tartottuk egészen
pontosan, sz6 szerinti forditdsban kdzolni az epigrammat, az esztétikum
igénye nélkiil, munkaszovegként. Miiforditasban igy hangzik: Halkan
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Hasonlo6 képzet jelenik meg a Kr. e. 3. szazadi epigramma-
kolto, Kallimakhosz sirversében. Ebben a szovegben még hang-
sulyosabb az a gondolat, hogy az dlom-adossag kozos sors, €s
mindenkire végzetszeriien érvényes (mdooig OQPEIAOUEVOV).

Kpn0ida v moldvpvbov émotapévny kald tailew
Silnvron Zapiwv moAldxt Buyotépeg,

noiotnv cvvépbov dei Aarov: §} ™ amoPpilet
€vBade TOV macag DITVOV OPEILOUEVOV.'S

Kreéthiszt, a folyton csicsergot, aki tigyes volt a jatékban,
gyakran keresik Szamosz lanyai:

a kedves tarsat, az orokké csacsogot. Amde & alussza
itt az almot, amivel mindenki tartozik.

Ugyancsak Kallimakhosztdl szarmazik az alabbi humoros-ironi-
kus parbeszédes sirszoveg, melyben az arra vetddé vandor érdeklo-
désére, hogy mi okozta a haldlat, a borissza halott az elrendelt alomra
hivatkozik. A bor, mellyel talsdgos mértékben élt, szerinte csupan
irtigyiil szolgalt az elrendelt, egyébként is mindent lebiré alomnak:

Aivig, kai oV yap 0de, Mevékpateg, 00K &mi TOLVAD
Noda: ti 8¢, Eclvav AdioTe, KaTeEPYdoaTo;
7 pa 10 kol Kévtovpov; ,6 ot mempmpévog Hmvog
MAOev, O 8& TARUOV 0lvog Exel TPOPOCTY . 'S

Ainoszi Menekratész, te sem idoztél sokat

itt! Mi 61t meg, te vendégbaratok legjelesebbje?

Csak nem az, ami a kentaurt is? — ,, Az elrendelt alom
lepett meg, az az atkozott bor pedig fogott az alkalmon!”

lépj, vandor, mert alszik a jambor apak kézt/ mar az 6rok pihend kar-
Jjaiban szeliden/ vén Meleagrosz./ Szir vagy? Mondd: ,,Szelom” és aki
jottel Phoinikiabol:/,, Audonisz” — egy ,, Khairét” mondjatok itt, gérogok!
Lasd TRENCSENYI-WALDAPFEL Imre: Ember vagy. Miiforditdsok,
Eurépa, Budapest,1979, 382. Idézi PERES Imre: Metaforikus beszéd Pal
153 AG, VII, nr. 459.
154 AG, VII, nr. 725.
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Sztatiilliosz Phlakkosz (Statilius Flaccus) Kr. e. 1. szaza-

di epigrammakdlté irodalmi sirfeliratdban a hajotorottet vipera
marja meg, miutdn szerencsésen partot €r. Az epigramma szerint,
ahogy a hullamokkal kiiszkddve a partra igyekezett, valojaban az
el nem keriilhet6 sors felé tartott, vagy siettette az el nem keriilhe-
t6 sorsot (noipa 0petlopévn), mely a végsé alommal lepte meg.

Aaihamo Kol poviny 0Aofg Tpoeuyovio Boldcong

vaunyov, Alpokaic keipevov &v yapudaboig,

ovy €kaG NGVOV, TopdTe Pefapnuévov Hrve. (...)

Tl patny mpog kopot’ Eudydet,

NV €7l YTiC 6meHO®V HoTpav OPELOUEVIV;'SS

A hajos megmenekiilt ugyan a viharbol, a halalthozo tenger

orjongésetol, am a libiai homokban fekszik,

nem messze a parttol, végso alomba neheziilve. (...)

Miert is kiizdottel hasztalan a hullamokkal,

hiszen a parton a sorsot sietteted, amivel tartozunk!

Egy 1d6s tanito sirszovegében maga a halott sz6litja meg sir-

felirata olvasdjat, és kozli vele, hogy a halal utani élet fénytelen,
alomszert, félontudatlan ¢€let. A szovegben emlitett tartozas az
édes, napos ¢életért nem mas, mint az alvilagi 6rok sotétség.

EvOG<d>e <A>nAdapkng Kipe (oM dmoticagug

0VOEV > MG 0<p>01 YALK<V> OV pdArov Oav{vd}tolo

aAla <6>6pov IThovtiog Exm ke xdAkeov DIvov.

{Ale&avopic T’ texe AppomtwAel évi Kpnta}

ocwPPOcHVNG Evekev kol o {T}10¢

(oo 8¢ avtog &t 07 kol &

&v <m>aon coein kol wal{d}ein Plo<r>o1<0>

Kol YpNodTNTL

TadTo <6>¢ <mT>AvTa £MoMoav<to™> ol i<d>101 Opentol

ToD UE KOADS To1<e>1v of pov tdpov Ey<er>pav

dmog Tiot PILOIG <Y>VOO<T>0<C> O

Kol Qo<va>Ttm kekoAoppévog &v (Ot AaAd oL,
155 AG, VII, nr. 290.




3.I1. Az dlom és a halal mint a foldi élet vége 79
[...] X[aipete] @ilot, {o}v[di]c aOavoro[g]s®

Itt fekszem, Délarkesz, megfizetve a tartozast az életert.

Nem latok semmi fényt, mely édesebb sokkal a halalnal,

de Plutosz hazaban lakom, el nem mulo alomban.

Hatvanot évem teljes bolcsességben, tanitasban,

hasznosan telt.

Mindezt tanitvanyaim tették, 6k emelték ezt a sirhelyet,

hogy jot tegyenek velem. Hogy emlékezzen ram minden

baratom,

és noha halott vagyok, beszéljenek rolam az élok.

Eljetek egészségben, bardtaim! Senki nem halhatatlan!

Epaphrodeitosz sirfelirata ugyancsak arrol beszél, hogy a ha-

14l tartozas. Akarcsak a mindent feledtetd dlom egy faradsagos
nap utan, a halal mint hosszu, végtelen dlom egyfajta szabadulés
is az ¢letterhektdl. A nap alvéssal, az élet halallal végzddik:

otioov Iyvog mapodeita Kai e{o10e Kov-

0ov épeicac: Hmvov kai AOng votdatiov

uéAaBpov:, pvnueiov ToAHTELVKTOV, O TOIg

idto1g Vo poybois Emagppodeitog Etevie,

Y6voc Tvutod Meveddov:, €0 ppovimv,

€lom¢ 0 Pflov téhog, doca Aav Tig poydnon

noipn wavteg OPeLopeda TavTOV

YOp PLOTOL KOOV TEAOC E1C HAKPOC

aiov, Ov del koudcOal Toig Ko

YV peAaBporg.'s?

Allj meg vandor, és sietve vess egy

pillantast ide, az alom és feledés végso lakara.

Nézz erre a sok faradozassal késziilt sirra,

melyet Epaphrodeitosz, az éleseszii Menelaosz ivadéka
emelt ovéinek. Ha deriisen éliink is,

156 Leptis Magna, 1—4. sz. IRT, nr. 690.
157 Karia, 2. sz. GV, nr. 1327.
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s ha el is érjiik az aggkort, és barmennyire is faradozunk:

a végzetnek mindannyian tartozunk.

Mert mindenki életének ugyanaz a vége: egy végtelen-hosszu

ido, melyet a fold alatti lakasokban kell ataludnunk.

Végiil egy fiatal férfi sirszovegét idézziik, aki feleségével ti-

zenoOt évet toltott hazassagban. A szoveg parbeszéd Kaszandra,
a feleség ¢€s a halott férj, Rhuphosz kozott, a parbeszéd témaja
pedig a szintén Rhuphosz névre hallgaté gyermekiik korai halala.
A férj/apa mondja gyermekérol:

avTopaTOC E0TOn O O BdvaTog ToVT[OV ]

Vvog - OTEl KATOAEIT® T TEKVOL OELNL

Moipav KoKfV * TEKPOS O SaipmV un amo-

Aovcog Tod Peiov... s

Ennek a halal magatol értetodo alom.
A gonosz Moira kenyszeritett elhagyni gyermekeimet.
Szerencsétlen sorsu az, aki nem élvezhette az életet.

A fentebb bemutatott szovegek az alomnak (a halalnak) elke-
riilhetetlen, kotelezo, adossag mivoltara fokuszalnak. Ez az alvés
torténhet a fold alatti lakédsokban, a Hadészban vagy magéban a
sirban. Az alvot pihenése helyén nem szabad, nem illik zavarni.
Gyakori a Meleagrosz epigrammajaban is megfogalmazo6do fi-
gyelmeztetés: csondesen lepj, idegen!

3.2. Az alom és alvas mint a halal ,, aktiv folyamata™

Némelykor a haldl mint dlom ,,térténésként” vagy ,,folya-
matként” van elképzelve: a halott alomban ,,t61ti” az 6rokkévalo-
sagot. Ez a gondolat leginkabb, &m nem kizarolag az édes (mély)
alom képében jut kifejezésre.

158 Thesszalia, csaszarkor. LAMEERE William: Inscription de Phéres (BCH),
1939, vol. 63, pp. 256-274.
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3.2.1. A halal-alom mint édes (mély) alvas

Az édes alom gondolata — miként Peres Imre megjegyzi — leg-
alabb olyan régi keletli, mint a halallal kapcsolatos egyéb emberi
képzetek.' A hellenizmus vilagaban feltehetéen az irodalom ha-
tasara lett viszonylag népszertii téma a sirfeliratokon. Az elcsiga-
zott Odiisszeuszrdl ezt mondja az eposzkoltd: kol T@vVROLHOC
Umvog €ml PAepdpoiloy Emmte, VIypetoc, 1016T0C, Havatm
dyyota €owkadc. Szo szerinti forditasban: mély alom hullott pil-
ldira, olyan, mint amibdl nincs ébredés, édes, egészen a halalhoz
hasonlé."* Euripidésznél pedig Elektra igy fohaszkodik Niixhoz:

ToTVLIO, TOTVIOL VOE,
VIVOSOTEPU TOV TOATOVOV BPOT@dV,
£pePodev 0.1

Ej Urndje,
az ellankadt halandoknak almot ado,
Jojj elo az Ereboszbol...

Az ilyen mély, édes, dlomtalan vagy éppen az alvilagbol ér-
kezo alvast, melyet utdlag az ember Iéte ideiglenes felfiiggesz-
téseként (is) érzékelhet, a halal adekvat metaforajaként lehetett
hasznalni. Annal is inkabb mivel a gérog mitologiaban — miként
kordbban mar volt sz6 rola — Hiipnosz, az alom ¢és Thanatosz, a
halal istene ikertestvérek. Kovetkezésképp a gorogség szamara
nem volt idegen a gondolat, hogy az dlom (Hiipnosz) mintegy
atadja az embert a halalnak (Thanatosznak).

Az alabbi felirat feltehetden egy 1dds férfi¢, akinek az a viga-
sza, hogy atyai foldben nyugszik, és nem kellett megtapasztalnia
a betegséget.

159 PERES Imre: Griechische Grabinschriften, 69.

160 Devecseri forditasaban: szemhéjara mély alom hullt neki ekkor/mézizii,
nem riado, halalhoz igen kozelallo. Lasd HOMEROSZ: Odiisszea (ford.
Devecseri Gabor), Eurdpa, Budapest, 2010, XIII, 79—80.

161 EURIPIDESZ: Oresztész,174-175. Az eredeti szoveget lasd NAUCK Au-
gust (szerk.): Euripidis Tragoediae, Volumen II, Teubner, Lipcse, 1901.
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(...)te KaAvTTEL TOTPIOOG YoiaL,
® ProTo10 TELOG YEVETO pakapoTov GANOGC
TodTOV VITVOG BaviTm ywpig voHGov ToPEdMKEY.

Atyai fold rejt,

az élet vége valoban boldog lett:

az Alom betegség nélkiil adta

dt a Halalnak ot.

Meg kell azonban jegyezniink, hogy az édes vagy mély dlom

— miként ezt Ogle meggydzden bizonyitja — inkabb a keresztény
sirfeliratokra jellemz6ébb, mint a poganyokra.'3 A keresztények
szamara, az alom (barmilyen jelzdvel illessék is), mivel impli-
kalja a felébredés reményét, magatdl értetédéen, mondhatni au-
tomatikusan a feltdmadéasban valo hit megvallasat jelenti. Erre
nézve Nazianszi Gergely harom irodalmi sirfeliratat kozoljiik.
Az alabbi epigrammaban, melyet apja szamara irt, csupan a test
alszik édes (vagy mély) almot, a I¢élek mint valamiféle szarnyas
géniusz, [sten vilagaban tartozkodik.

(...) Nndvpov dmvov Eym, I'pnyopioto dnuoc,

Yoyn 0 Trepodesa Adyev Oedv. AAL’ iepijeg

alopevol keivov Kol Tapov AUEETETE. 64

(..) Edes (mély) dlmot alszom, Gergely teste,
am a szarnyas lélek megnyerte az Istent —
papok, gondozzatok tisztelve e sirt.
A kovetkezo, édesanyjarol irt szovegben viszont nem talal-
juk az édes almot alvo test €s az isteni szférakba felszarnyalo 1¢-
lek k6z6tti megkiilonboztetést. Maga Nonna alszik, hasonldan az

162 Antidkhia (Piszidia), Kis-Azsia, datum nélkiil. LEVICK Barbara: Un-
published Inscriptions from Pisidian Antioch, in: Anatolian Studies 17
(1967), 112.

163 OGLE Marbury: The sleep of Death, 81-87. Hivatkozik ra LATTIMORE:
Themes in Greek and Latin Epitaphs, 164.

164 AG, VIII, nr. 12.
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eldtte elalvo férjhez, &m ebben az esetben sem kétséges, hogy az

elhunyt mély almat az ébredés/feltimadas reményében alussza.
"Ev0dde Novva gikn kowuncato tov Babvv vrvov,
aoc Eomopévn @ moct I'pnyopic.'®s

A kedves Nonna alussza mély almat itt,
boldogan lépve [férje], Gergely nyomdaba.

Egy ugyancsak Nonnahoz irt masik epigrammaban tételesen
nincs sz6 alomrdl vagy alvasrdl, csupan az €yeipw ige participiu-
ma (méAwv Eypouévn —Gjra felébredve) jelzi, hogy ugyanarrdl van
sz0, mint a fentebb idézett epigrammaban: a test alszik, a Iélek
viszont Istenhez roppent.

Nnog 88 (00 yap 6Anv Novvay 0épic nev £pv&ar)
Yoyfg olyouévng podvov Eméoye OMUOC,

o¢ Ty Eypouévn kabapmtepov EvBev depb,
ohuatt T® poyep®d d6&av £peccouévn.

E templom itt (mert Nonnat mindenestol itt marasztania
nem lehetett),

csak testét tartotta itt, a lelke eltavozott.

Hogy majd, ha ujra felébred, s dicso testet olt a nyomo-
rult testre,

tisztabban hagyhassa el a foldet.

Kétségtelennek tlinik, hogy Gergely az alom vagy alvas mo-
tivumot — noha azt az ujszovetségi hasznalatbol vagy keresztény
sirfeliratokrol is atvehette volna — hasonldan egyéb témakhoz
(hadeész, csontok és hamu, tulvilagi ragyogas) — a gorog—roémai
sirszovegekbol emelte 4t epigrammaiba. Am szamara a mély,
édes vagy hosszu alom motivuma nem arra szolgal, hogy megsz-
¢épitse a halal borzalmat, tovabba nem az 6ntudat megsemmistilé-
sét vagy részleges kihunyasat jelenti, még csak nem is valamiféle
készenléti allapotot, hanem — miként az elso fejezetben megalla-

165 AG, VIII, nr. 60.
166 AG, VIIL nr. 55.
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pitottuk — epigrammainak motivum-készletét hivatott gazdagita-
ni.’7 Kizart, hogy az alvassal és alommal — automatikusan — ne
tarsitotta volna az €bredés, azaz a feltamadas reményét. Ez, mi-
velhogy keresztény teologusrol van szo, gyakorlatilag elképzel-
hetetlen is lenne. Pogany feliratok esetében viszont — Lattimore
meglatasa szerint — az édes, mély dlom képzete esetenként mast
¢s mast jelent(het).’®® Az alabbiakban megkiséreljiik tematizalni
az édes, mély alom mogott meghuzodod képzeteket.

3.2.1.1. Az édes (mély) adlom mint nyugalom, pihenés, gondtalansag

Az édes alom képzete mogott gyakorta valamilyen kozelebbrol
meg nem hatarozott szinekurat, az ¢let terheitdl, kellemetlenségeitol,
kihivasaitol valé megszabadulast sejthetiink. Kérdés, hogy a halalt
nyugalomként, gondtalansagként leir6 szovegek szamolnak-e
valamilyen tulvilagi 1étezéssel, azaz a gondtalansag, a nyugalom,
az ¢letterhek letevése aktiv 1étet, tehat a gondatlansag, a nyugalom
»elvezését” jelenti-e, vagy valojaban az 6ntudat kihunyasat, az ¢let
megsemmisiilését? Lattimore gy véli, hogy amennyiben tételesen
nincs megfogalmazva, hogy az ¢des alom annyi, mint — ilyen vagy
olyan formaban — talvilagi 1ét, teljesen semlegesnek tekinthetd a
tulvilagi 1étezéssel kapcsolatos bizonyitékként.'

A gondtalan, édes ¢€let az aldbbi sirszovegben sem jelenti fel-
tétleniil a gondtalan, édes élet talvilagi meghosszabbitasat, am
nem is tagadja azt:

(...) Elotpog 6Aog Mei[yov?] 10 piddEgvov f0og dvopvd
{ov elyec Plov NSVV, Exelg ko VOV duéptpvov,
unkétt epoti[lwv] mov[Av]...!7°

167 LEDAN M. Istvan: 4 haldal mint dlom Nazianzi Gergely epigrammdiban,
245-257.

168 LATTIMORE Richmond: Themes in Greek and Latin Epitaphs, 164.

169 LATTIMORE Richmond, uo.

170 Histria, Trakia, 2—3. szazad. A szoveg részleges helyreallitaisa Werner
Peek munkéja. PIPPIDI M. Dionisie: Inscriptiile din Scythia Minor gre-
cesti si latine, 1, 407.
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Egész Histria magasztalja Meikosz vendégszereto természetet.
Mig éltél édes életed volt, most is gondtalan az életed,
nem aggodsz mar...

Egy Melanthiosz nevii orvos sirkdvén a mély alom valo-
szintileg a sokat tapasztalt, betegeiért sokat faradozo orvos végso
nyugalmat, gondtalan pihenését jelenti. Erre inkabb csak abbol
kovetkeztethetiink, hogy az id6s orvost igen derlis, gondtalan
Ooregembernek irja le a felirat.

e0de1c ® PAOTEKRVE MeAAvOie kai Paddv Dmvov
e0de1C loTpdV ® ToALTEPOTATE,

AL Atdac Lhototy évavtiog, O¢ TOV dpmydv
VOUGMV €i¢ LePOTOV 0VK £QUAOEEY GKT).'T"

Alszol mesterségedben jartas Melanthiosz, mély almot
alszol, te orvosok kozt legtapasztaltabb!

Am Hadész az élék ellensége: ot, aki védte

a betegségektol az embereket, nem vedte meg, hogy gyo-
gyithasson.

Ugyancsak a foldi kihivasoktol, gondoktol valdo megszaba-
dulast jelenti az édes, mély alom az alabbi sirszévegben, mely-
ben az egykori szinész ugy jelenik meg, mint aki mar nevet
a kozonsége véleményén. A nevetést valosziniileg nem aktiv
cselekményként kell érteniink, hanem sokkal inkabb ugy, hogy
a valamikor fontos, ¢letbevagd dolgok a haldlban nem csupan
eltorpiilnek, de valdjaban meg is szlinnek.

Ovtmg 6ilna,

Eéve pidtarte, TiG
no0ev eipl; Kog pév
Lol TOTPiC £6TLY, EYD
0’ dvopa Newopunong,
Movcawmv Bepdmmv
dowv Bopéraioy O-

171 Halikarnasszosz, Kis-Azsia, 1. sz. EG, nr. 202 = GG, nr. 446 = GV, nr.
1921.
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unpov, d0&ug vye-
Macag mepikelpion vijoLpoV Vtvov.' 7

Kutasd valoban,

te legkedvesebb vandor,

ki voltam és honnan?

Kosz a hazam, nevem

pedig Neikomédeés:z.

Miivészetek szolgdja,

Homeérosz szavaldja a szinhazakban.
Most mindenféle véleményt kikacagva,
édes, mély alomban fekszem.

Egy 1. szazadi szmirnai felirat azonban gy tekint a nyuga-
lomra, a szenvedésektdl valdo megszabadulasra, hogy egyuttal az
aktivan boldog tulvilagi életet is allitja. A Léthé feledést hozo ajan-
déka itt egyértelmiien a szenvedések megsziinésére vonatkozik:

aAyev@dv Acaco VOGmV dEpag NOET Hvomt,
MONg ddpa pépovs’ Em’ Epol mpootaypacst Moipng:
ovpaviolc te dopoiot PAET® @dog Hpryeveing.'”

Mint szenvedo megszabadultam a betegségektol, édes
dlomban

a feledes (Léthé) ajandékat hozzak nekem a végezet ren-
delése szerint.

Egi hajlékokban a hajnali pir fényét szemlélem.

3.2.1.2. Az édes alom mint az élet szomoru vége

Egy huszonegy éves fiatalember (vagy nd) sirfeliratan az
¢des alom az élet végének, az alvilagba valo atadatasnak képi

172 Athén, datum nélkiil. EG, nr. 101.

173 Szmirna, Kis-Azsia, 1. sz. EG, nr. 312 = GG, nr. 391 = CIG II, nr. 3398 =
GV, nr. 1765. 1dézi PERES Imre: Sepulkrale Anthropologie, Antropology.
In: The New Testament and its ancient context, Peeters, 2010, 177.
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megfogalmazasa. Az élet 6romeinek felsorolasa, kontrasztban az
alvilag édes-mély almaval, valojaban ennek az dlomnak a szo-
moru, tragikus mivoltat hangsulyozza.

A kissé hidnyos szovegben az apa vadolja a Moirakat, amiért
az isten elotte, apjuk eldtt ragadta a Hadészba gyermekeit. Az
anya is méltan panaszkodik, mert sok gyermeke koziil mindenik
meghalt, és ugy tlinik, éppen az utolsot kellett eltemetnie.

evppavoeic, Taifug, yeldoag, podivoig otepavmbeic viy-
dvpov drvov Exov ic Atdnv €560y, Lofic t[An]p[d]-
60G £€10¢ €V Kol €lkoot pobvov. 7

Oriiltem, Jjatszottam, nevettem, rozsaval koszoruztam fejem
édes-mely alomba meriilve a Hadészba mentem (adat-
tam), életemet

csupan huszonegy évesen fejezve be.

3.2.1.3. Az édes alom mint ut az égbe

Az édes almot a halott némely esetben az istenfélok meze-
jén (eliziumi mez6kon) alussza, vagy az dlom csupan a testét
érinti, lelke azonban az étherbe jut. Ezekben a szovegekben az
édes alom egyértelmiien aktiv 1étet jelent valamilyen tulvilagi
szféraban (eliziumi mez0, éther). Elsé példaként Karphiillidész,
epigrammakolto irodalmi sirversét kozoljiik. A felirat egy 1dds
férfirél beszél, aki megérte unokai sziiletését, és egyilitt dregedett
meg feleségével. Az idds férfi halasan mondja el, hogy meghaza-
sitotta harom gyermekét, unokait 6lében ringatta, és egyik uno-
kaja betegsége vagy haldla miatt sem kellett panaszkodnia.

WY LELYM TTOPLOV TO WWHLLOTE OV, TTOPOdTTOL
o00dV Exm Opnvav déov 0vdE Bavav. (...)
of pe KoTtaomelcavteg Amnmuova, TV YAuKLY HIvov

174 Thesszalonika, 2. sz. EDSON Charles (szerk): Inscriptiones Graecae Epi-
ri, Macedoniae, Thraciae, Scythiae, X, G. de Gruyter, Berlin, 1972. IG X,
nr. 2.1.719.
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KowudacOat, yopny mépyay €n’ 0eEPEMV.T

Ne sajnalj utas, ki elmész sirom mellett,

nincs sorsomban semmi — még holtan se — amin jajgatni
kellene. (...)

Akik italaldozatot ontéttek siromra: édes almot aludni
kiildtek, az istenfélok mezejére. Oda, ahol nincs fajdalom.

Egy fentebb mar idézett felirat hosszan €s szinesen ecseteli

a tulvilagi 1ét boldogsagat. A halottat Zeusz, Hermész kdzbenja-
rasara, az isteneknek kijaré megbecsiilésben részesiti. Hermész
jar kozben azért, hogy a halott a boldogokkal (istenek) egyiitt
lakhasson, és az istenek baratjaként aranytrénuson iilhessen. To-
vabba ambrozias asztalok mellett, lakoma kdzben Zeusz ramoso-
lyog, mikdzben 6, az édes almot alvo, az italaldozatot bemutatd
boldogok tarsasagaban nektarral aldozik.

V& pev €uov katéyetl Long @aog HvodoTeipn,
aAyev@dv Acaco VOGmV dEpag NOET Hvomt,

MONg ddpa pépovs’ Em’ Epol mpootaypacst Moipng:
yoym 0’ €k kpading dpap’ & aibepov gikerlog avpnt, (...)
ovpoaviolg te dopotot PAETm phog Hpiyeveing.'”

Az almot hozo sététség (Niix) rejti életem fényet,

Mint szenvedo megszabadultam a betegségektol, édes
dlomban

A feledés (Léthé) ajandékat hozzak nekem a végezet ren-
delése szerint.

A lélek a szivbol a hajnali vilagossaghoz hasonlo éther-
be szokken, (...)

Egi hajlékokban a hajnali pir fényét szemlélem.

Miként az el6z6 fejezetben bévebben targyalt csaszarkori

Ariadné és Endiimion abrazolasok is jelzik, az alom (alvas) és

175 Kr. e. 3. sz. AG VII, nr. 260.
176 Szmirna, Kis-Azsia, 1. sz. EG, nr. 312 = GG, nr. 391 = CIG I, nr. 3398 =

GV, nr. 1765. Idézi PERES Imre: Sepulkrale Anthropologie, 177.
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a tudatos, boldog tulvilagi 1ét reménysége nem ritkan 6ssze-
kapcsolodott. Az emlitett dbrazolasok népszeriisége pedig arra
enged kovetkeztetni, hogy az alom mint a boldog talvilagra ve-
zetO ut képzete aligha lehetett elszigetelt vagy teljességgel szor-
vanyos jelenség.

3.2.1.4. Az édes alom mint a haladl tagadasa

Az alabbi sirfeliratokon az édes alom a halal helyébe 1¢ép, ezért
a halottat valgjaban nem is lehet halottnak nevezni (nem térvény
az, hogy a jok meghaljanak; €lsz, mint hérosz ¢s semmiképpen
nem haltdl meg; Ne nevezd halottaknak a jokat).”” Ugy tinik,
hogy ez a visszafogott, alomszerii, de mégis valosagos tovabbé-
1és, halalon tali 1étezés csupan a jo, kegyes vagy kivalo ¢életet
¢lokre lehetett érvényes, akikkel kapcsolatban képtelenségnek,
abszurdumnak tartottak, hogy a halal erényes/kivalo életiiket
végképpen ¢€s véglegesen megsemmisitse. Szabinosz epigram-
majaban — miként Wypustek meggydzden kifejti — a hérosz,
akarcsak az isteni jelzO nem jelenti feltétleniil azt, hogy a halott
az istenekhez vagy félistenekhez lett volna hasonlova. Ez a sir-
feliratokon gyakori jelzé — legalabb is a Birodalom idejében —
egyszertien a halott konvencionalis ,,megszolitasa” (f)pwg ypnote
yoipe), olyasmi, mintha az mondanank, hogy ,,megboldogult”.
A fjpwg jelzd tehat nem feltétleniil jelez valamilyen sajatsagos
tulvilaghitet.'”” Szabinosz sirszovegében is, nagy valdsziniiség
szerint, csupan arra utal, hogy a halal a kegyesek szamara nem
jelent totalis megsemmistilést: az élet valamiképpen folytatddik.
Az alvas helye lehet az alvilag vagy a sir; ez utdbbi esetben a
halottnak csupén a teste alszik, lelke valamilyen — esetleg koze-

177 Lasd PERES Imre: Griechische Grabinschriften, 69.

178 WYPUSTEK Andrzej: Images of Eternal Beauty in Funerary Verse
Inscriptions of the Hellenistic and Greco-Roman Period, 74. Wypustek
megjegyzi, hogy a keresztények is hasonlo kifejezést kezdtek el hasz-
nalni, midon sirjaikat p@ov-nak (hérosz szentélye) nevezték.
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lebbrol meg nem hatarozott — talvilagi helyen tovabb ¢l (élnek a
szerfolott kegyesek lelkei).
[TomAing Tapoc 0vTog dvip & oG avToV ETevéev
"QKENVOG, TTAGTC EUTEPALOC GOPING'
KOVQT ToLyap U0l TEAETOL KOVIC €V & AyépovTl
VUVAGO TV OGNV, O 8vep, EDGERIMV.
uépveo knv {woig uédev kol ToAAAKL TOUP®
OTEIGOV Amd PAEQAPOV dUKPL’ ATOLYOUEVT
kot Aéye [TomAiny gbdewv, Gvep: o Oepitov yap
Oviokew Tovg dyabovg, GAL’ Dvov oV Eyev.'”

Popiliaé ez a sir. Férjem Okeanosz

emelte, ki minden bélcsességben jartas.

Koénnyti hat nekem a fold. Az Akheronban

a te kegyességedet™ aldom én férjem!

Emlékezz ram, mig élsz, siromat

gvakran hintsd meg konnyeiddel, és mondd

az elkéltozottnek, én férjem:

., Popilia alszik!” Mert nem térvény az,

hogy a jok meghaljanak, — édes almomba meriilnek csupan.

Utvog &xel o€ pdKap, Tolvnpate die ZoPive,

Kot CNg ¢ pm¢ Kol VEKVG 0VK EyEVou.

g0dg1g 8’ ¢ €Tt (MY VIO 0EVOPETL GOIC €vi TOUPOLG,
yoyai yop COoy TV dyav 0oeREmv. ™

Alomba meriiltél, boldog, igen szeretett, isteni Szabinosz,
élsz, mint hérosz és semmikeppen nem haltal meg.
Alszol, mint aki még mindig él, faid alatt, sirodban:

179 Réma, 1-2. sz. GG, nr. 271 = EG, nr. 559. Idézi PERES: Griechische
Grabinschriften, 71.

180 Valészintileg a halott iranti kegyeletrdl van sz6.

181 Soada (Batanaea), Palesztina, 2. sz. EG, nr. 433 = GG, nr. 339 = GV, nr.
1484. 1dézi PERES: Griechische Grabinschriften, 71.
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mert élnek a szerfolott kegyesek lelkei.

Tiwe Zdwv 6 Alkovoc AkdavOiog iepov Hvov
Kowudrat: Bviiokey pn Aéye tovg dyabote.'™?

Itt Szaon, az akanthoszi Dikon fia alussza szent
dalmat. Ne nevezd halottaknak a jokat!

3.3. A halal-alom mint az orokkévalosag ,, toltése”

Midon a sirszovegek arrol beszélnek, hogy a halott alomban
,tolt1” az 6rokkévalosagot, egyarant gondolhatnak arra, hogy
ebben az dlomban a halott valamiképp tovabb €l (ez esetben az
alom jelzdi az ,,06rok” vagy ,,hossza”), illetve arra, hogy az dlom
gyakorlatilag lezarja az ¢let mindenféle formdjat (ilyenkor az
alom jelzoi a ,,végs0” vagy ,,vég nélkiili”).

3.3.1. Orok vagy hosszii dlom

A halalt alomként megjelenitd sirszovegekben viszonylag
gyakran talalkozunk azzal a képzettel, hogy az alom hossza €s/
vagy 0rokkeé tart6. Ez — miként Lattimore megjegyzi — nem feltét-
leniil jelenti azt, hogy a szerzd, a megrendeld vagy a cimzett nem
hitt semmiféle talvilagi 1étezésben. Am ha egy feliratban nincs
egyértelmiien hangstlyozva, hogy a halott valamiképpen tovabb
¢l, mindenképpen azt sugallja, hogy sem 6 maga, sem hozzatar-
tozoi nem hittek a talvilagi életben.’® Titus Flavius sirszovegében
az orok alom mindenekeldtt az életterhektdl valé megnyugvast
jelenti. Ezt az 6rok almot Titus a sirban alussza, és bar az dlom

182 Ep. 9 (Kr. e. 3. sz.). Az eredeti szoveget, és angol forditasat 1asd MAIR
Gilbert Robinson (szerk.): Callimachus and Lycophron, W. Heinemann,
London, 1921.

183 LATTIMORE Richmond: Themes in Greek and Latin Epitaphs, 77.
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csupan a testet érinti, mivel a Iélekrdl, illetve a 1€lek sorsarol nem
torténik emlités, azt kell gondolnunk, hogy az 6rok alom ez eset-
ben nem mas, mint az elmulés, a fizikai megsemmisiilés, a halal
,,orokkévalosaganak™ koltoi, klisészerli megfogalmazasa.

QIA® dovvKpite

Kol AGVA®D

Ol TAVTOG YPOVOL UETA

VUDV YEVOUEV®D

TOTMOV £dMKAUEV TR

ocOpoTL 0O TOD. TEON VAL

LETA VUGV Tva, 01’ ai®dVOC

LUV €xot, <Ko>1 g KOTmV

idlov avamavo 6 amrAodg,

0 mavpovcoc, 6 Egpéotog

£vOade Koldtot TOV aimdviov HIvov. 4

A hasonlithatatlan baratnak,

hogy sértetlentil mindig

veliink maradjon.

Ezt a helyet adtuk testének,

hogy veliink egyiitt orok

emléke legyen

és megnyugvasa

a faradozasoktol.

1Itt alussza orok almat

a becstiletes, minden tudomanyban

jartas, Efézusbol.

Az 6rok alommal analog képzetnek tekinthetjiik a hosszu

alom képzetét. A Kr. e. 3. szazadi Leonidasz egy villamsujtotta
marhapésztorrol besz€l, aki hossza almat alussza vagy mély/hosszu

184 Roma, Ostia, 1. sz. vége. KAIBEL Georg: Inscriptiones Italiae et Siciliae
additis Graecis Galliae, Hispaniae, Britanniae, Germaniae inscriptioni-
bus, Berlin, 1890. IG XIV, nr. 929. Idézi OGLE Marbury: The sleep of
Death, 84.
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alomba meriilve alszik. Chevalier-Gheerbrant szimbolumszotara
szerint a villam, az égi tiiz kettds szimbdolum, mert mig egyteldl
a megvilagosodas vagy a hirtelen sugallat jelképe lehet, masteldl
ugyanez a villam sujtja le a titanok altal képviselt vad, fékevesz-
tett indulatokat is.”®s Lehetne tehat a villamcsapas isteni biintetés
is, am az epigramma elégikus hangvétele arra enged kovetkeztet-
ni, hogy a villamcsapas ez esetben nem Zeusz biintetése, hanem
az dalomba meriilés, az egi tiiz k6ltoi képek, melyek a tragikus
sorsu pasztor halalat hivatottak mintegy megszépiteni.

avtopoTat Seidn moti Tadiov ai fdec nAOov

€€ Bpeog, TOAAT] VIPOLEVAL YLOVL:

aiod, Onpipayoc 8¢ mopd Spui TOV poKpdv B

Vrvov €kolundn 8 €k Tupog ovpaviov. s

Magukra jottek le a tehenek az este

a hegyrol, stirti hoban, a szalldashelyre:
Jaj, Therimakhosz a tolgyek alatt hosszu
dlmat alussza. Egi tiiz altatta el.

Larisszabol szarmazik egy Leontd nevil tizenot éves hajadon
sirfelirata, akit a szoveg zsenge viraghoz hasonlit, mely éppen
most bontja szirmait. Mi csupan két sort idéziink a feliratbol,
melybdl a hazassag varhat6é 6romei és a holtak kozott eltdltendd
hosszu alom kozotti kontraszt egyértelmiien a halal szomoru, tra-
gikus véglegességét, ,,0rokkévalosagat” sugallja.

Kol pEALOVOO YAU® dEKATEVTAETNC LElYVVGOL
£V OTIUEVOILG KeTpa DIvov Eyovoo pakpov.s7?

Tizenot évesen éppen a hazassag kotelékébe léptem volna.
Am a holtak kézott fekszem hosszu alomban.

185 CHEVALIER Jean — GHEERBRANT Alain: Dictionnaire des Symboles
(Szimbolumszotar), Seghers, Parizs, 1973-1974 (ford. MARUSZKI Judit), 118.

186 AG VII, nr. 173.

187 Larisza, Thesszalia, Gorogorszag, datum nélkiil. IG IX, 2, nr. 649. Idézi
LATTIMORE Richmond: Themes in Greek and Latin Epitaphs,192.
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Diogenész Laertiosz 3. szazadi filozofiatorténész epigram-
maja viszont jo példa arra, hogy a hosszu alom képzete nem
zarja ki feltétlentil a tulvilagi 1étezésben valo hitet. Biaszt, az
1dds ligyvédet, Hermész, a holtak vezetdje kiséri a Hadészba. A
hosszu alom ebben az esetben valojaban a hadészbeli arnyéklét
kol1té1 megjelenitése.

o€ Blavrta kékevba, TOV atpépag fyayev ‘Epufic
elg Atdnv, moMd ynpai vipouevov

gime yap, eime Siknv Blavta 1vog: eit” dmoxivOeic
Tod0¢ £¢ AykaAidag pokpov Etevey Hmvov. s

Biaszt fektettem itt a sirba, akit csondesen vitt

le Hermész a Hadeszbe, s kinek az aggkor behavazta mar fejet.
Mondta és mondta egyik baratjaért a védobeszédet, aztan
szolgdja karjaba hanyatlott, és hosszura nyujtotta az almot.

3.3.2. Végso, vég nélkiili alom

Azon sirszovegek, melyek kifejezetten végsd, utolsd alom-
ol beszélnek, melybdl nincs ébredés, nem csupan a halal végle-
gessegét allitjak, hanem egyuttal azt is sugalmazzak, hogy a ha-
lalt kovetden semmiféle tulvilagi 1étezésre nem lehet szamitani.
Sztatiilliosz Phlakkosz (Statilius Flaccus) kordabban mar idézett
epigrammajaban szerepld PePapnuévog kifejezés harom izben
az Ujszovetségben is elé6fordul. Mathé és Mark evangéliuméaban
a Gecsemané kerti eseményekkel kapcsolatban olvasunk arrol,
hogy Jézus a tanitvanyokat alva talalta, mert szemeik elneheziil-
tek (Roav yap adtdv oi 6@Ooipol PeBapnuévol, Mt 26,43; Mk
14,40). Lukacs evangéliumaban pedig a megdicsdiilés torténeté-
ben olvassuk, hogy Pétert és tarsait elnyomta az alom (IT€tpog kol
ol oOv AT Noav PePapnuévor tmve, Lk 9,32). A BePapnpévog
jelz6 alapvetden semlegesnek tekinthetd, mely nem feltétle-
niil jelenti az dlom (a haldl) véglegességét. Az epigramma-
188 AG VII, nr. 91.
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nak — Ogle szerint — van egy keresztény parallelje, melyben a
hossza (paxpog) jelzo egyiitt a BePapnuévog participiummal nem
a feltamadas ¢és az orokélet tagadasara szolgal, hanem csupan egy
irodalmi klisé, ahogy ezt Nazianzi Gergely szovegeiben is lattuk:

‘TovAavod tdde pvijpo pokpd Pepopnuévd trvov. ™ (sic)

Julianosz siremléke ez, aki hosszu alomba meriilt.
Statilius epigrammajaban viszont — €s ezt a moudroc (utolso,
végso) jelzo is egyértelmiivé teszi — az dlom valdjaban a totalis
megsemmisiilést, az érzékelés tokéletes hianyat jelenti.
Aaihamo Kol poviny 0Aofig Tpoeuyovio urldcong
vaunyov, Alpokaic keipevov &v yapdaboig,
ovy £k0C NOVOV, Topdte Pefapnuévov Have. (...)"°

A hajos megmenekiilt ugyan a viharbol, a haldlthozo tenger
orjongésetol, am a libiai homokban fekszik,

nem messze a parttol, utolso (végso) alomba meriilve
(neheziilve).

Moszkhosz, Kr. e. 2. szazadi koltd Bion siratdsa cimi versében
négy jelzé (mély, hosszu, vég nélkiili, ébredés nélkiili) is hangsa-
lyozza, hogy az alomként megjelenitett halal az életben birt értékek,
az erd, a hatalom, a bolcsesség teljes megsemmisiilését, az érzékelés
megsziinését, a teljes némasagot jelenti. Az elégikus szépségii epig-
ramma a Job 14, 7-12 képeit és gondolatait idézi fel az olvasoban.

oiod Tod podkdyon pév, Emav Kot Kamov dAmvTal,
NOE 10 YAwpd éMva TO T £000AEG 0DAOV dvndov,
Yotepov ad {hovrt kai €ig tog dAko pvovTL:

dupec & ot peydlot Kol Koptepoi, ol copoi dvopec,
onnoTE TpaTo OAvmpueg, avakoot v xHovi koilg
eBO0UES €D PALAL pacpOV ATéEPIOVE VIYPETOV DTTVOV.
Kol 6 PEV OV 61y TEMVKAGHEVOG EoGEat &v Yil.™"

189 OGLE Marbury: The sleep of Death, 85.
190 AG VII, nr. 290.
191 Moszkhosz: Bion siratasa, 100-1006. A teljes kdltemény magyar forditasat
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Jaj, midon hervad a kertben a malyva viraga,

a zold zeller is, s fonnyad a szépen zoldello kapor,
késobb ujra éltre kel, mas évben ujra sarjad -

mi azonban, hatalmas, erds, bélcs ferfiak,

mihelyt meghalunk, siiketen a fold gyomraban

meély, hosszu, nem sziino dalmot alszunk, amibol nincs ébredés.
Te is némasagba burkolva fekszel a foldben.

A K. e. 2. szdzadbol, Korfubdl (Korkiira) szarmazo alabbi
sirfeliratban a végsonek nevezett alom egyet jelent a porra valas-
sal, a fajdalmas, gytilolt véggel, tehat ugyancsak a teljes megsem-
misiiléssel. A Philisztion nevii huszonéves férfi sirszovege Lattimo-
re szerint a legkorabbi olyan példa, melyben az dlom az érzékelés
teljes felfliggesztését, gyakorlatilag a megsemmisiilést jelenti.'

o¢ 0 Votatov Hvov Erodoav
mikpo¢ 60e Lopepd TOpPoC £dekTo KOVEL!?

A végso alom ragadott el téged,
a gytlolt sir itt sotét poraba fogadott.

3.4. A halal-alom és aktiv lét a tulvilagon

Néhany sirfelirat a halottakat ugy abrazolja, mint akik a ha-
14l utan is folytatjak foldi tevékenységiiket. Egy korabban mar
1dézett kisfil sirszovege szerint, a fit a talvilagon is a palaestra-
ban (kiizd6téren) tevékenykedik, &m most mar €gi patronusaként

lasd VERTESY Dezs6 (ford.): 4 gorég bukolikusok kélteményei, Buda-
pest, MTA, 1939. A gordg szdveget lasd EDMONDS John Maxwell
(szerk.): The Greek bucolic poets, Heinemann, London, 1912. 1dézi
OGLE: The sleep of Death, 83.

192 LATTIMORE: Themes in Greek and Latin Epitaphs, 78.

193 Korkiira (Korfu), Gorogorszag, Kr. e. 3—2. szazad. KAIBEL Georg: Supp-
lementum Epigrammatum graecorum ex lapidibus conlectorum, Rhein.
Mus.34, 1879, 184. 1dézi LATTIMORE: Themes in Greek and Latin Epi-
taphs, 78.
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korabbi versenytarsainak. A Muzsak kedveltjének nevezett Boét-
hosz is ugyanazt teszi, amit életében tett: dalban tolti a talvilagi
¢letet. Az utobbi esetben nehéz eldonteni, hogy valdjaban vala-
milyen meggy6zddésrdl van-e sz6 a talvilagi 1étmodot illetden,
vagy sokkal inkébb egyszeriien egy koltoi képrdl beszélhetiink,
amely mogott semmiféle pozitivnak nevezhetd eszkatologiai el-
képzelést nem kell gyanitanunk. Az el6z6 fejezetben bemutat-
tunk egy lekiithosz-abrazolast, melyen a halott fiatalember atléta-
ként, dardat hordozva jelenik meg."9* Kénnyen lehet persze, hogy
a hozzatartozok ugy akartak emlékezni a halottra, mint amilyen
¢letében volt, am némely esetben nyilvanvalo, hogy a csalad hitt
abban, hogy halottjuk a siron tul evilagi tevékenységeit folytatja.
Hermaiosz sirfelirata mindenesetre errél a meggy6z6désrol
tantskodik.

aifépa &’ OKTOETNC KATIOMV AGTPOLG Gl AGUTELG

map Képag ‘Qheving Aiyog avepyOUeVog

TGl TE VOV Emapmyoc €vi afevapaiot ToAaicTpoIg

@aivr, ool pakapmv Todto yopllopévmy. s

Nyolc évesen latod az éthert és a csillagok kozott ragyogsz,
a Kecske szarvdhoz érkeztél.

Te most az istenek kegyébdl ragyogva a hatalmas

fiuk segitoje vagy a kiizdotéren.

&vBa Bonbog avnp povcdp-
PVTOG HITVOV 1aEL | 0idVOG
YAVKEP®D KEIUEVOG

&v péMTL

194 SOURVINOU-INWOOD Christiane: Reading Greek Death, 324—325.

195 Miltosz, 2. sz. GG, nr. 343 = GV, nr. 1829. Lasd még: McCABE Donald:
Miletos Inscriptions. Texts and List, Princeton, 1984, nr. 462.

196 Telmesszosz, Liikia, Kis-Azsia, Kr. e. 1. sz. elsd fele. KALINKA Ernst
(szerk): Tituli Asiae Minoris, II. Tituli Lyciae linguis Graeca et Latina
conscripti, Bécs, 1920-1944. TAM 11, nr. 49.
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Itt Boéthosz, Muzsaktol megaldott ferfi
alussza orok almat,

édes dalban fekve.

3.5. A halal-alom mint a lélek utja az égbe

Az édes alommal kapcsolatban mar volt sz6 arrél, hogy né-
mely esetben az alom a 1¢lek égi szférakban valo tovabbelését
fejezi ki. Itt most csupan egyetlen olyan sirszoveget ismertetiink,
melyet mar két izben is idéztiik egyrészt példaként arra, hogy a
I¢lek a tulvilagon folytatja korabbi foldi tevékenységét, masrészt
annak bizonyitasara, hogy némelyek a Léthében, az ébredés nél-
kiili dlomban, a feledésben gyakorlatilag a személyiség pusztu-
lasat lattak. Hermaiosz sirszovegében az ¢bredés nélkiili alom a
boldog siron tali Iét kontrasztjaként jelenik meg. A sirszoveg nem
altalanos érvénnyel tagadja a Léthé, az ¢bredés nélkiili dlom, a
sors sOtét lakanak 1étezését, vagyis nem allitja, hogy a halottak
bizonyos csoportjanak ne volna végzete az ébredés nélkiili alom,
am ett6l Hermaiosz és a hozza hasonlok, akiket Hermész, a hol-
tak kisérdje az Oliimposzra vezet, megmenekiilhetnek. Meg kell
jegyezniink, hogy a szoveg nem altaldban az almot vagy a tulvi-
lagi 1ét alomként/alomban valo eltoltését, csupan a Léthé ébredés
nélkiili almat tartja negativumnak. A kontraszt valojaban a sze-
mélyiség pusztulasa (Léthé) és a tudatos-boldog halal utani élet
(Oltimposz) kozott van.

o0 AnOng ‘Epualié oe koipuoe viypetog Hmvog],

000¢ 6’ EKPUTTE TAPOG, GTLYVTIC DU TOYNG,

aALG 67 Exov ¢ 'Olvumov avryayev ebopupog Epui|c,
€K YOAETOD HEPOT®V puoduevog Brotov. (...).""

197 Milétosz, Kis-Azsia, 2. sz. GG, nr. 343 = GV, nr. 1829. A hianyos els6 sor
masként is helyre allithato: o Anong, ‘Epuoie, motov miec. Lasd: McCA-
BE Donald: Miletos Inscriptions. Texts and List, Princeton, 1984, nr. 462.
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Nem Léthé alma — melybol nincs ébredés — altatott el,
Hermaiosz,

Nem a sir rejt, vagy a sors sotét laka,

de kézen fogva, széplabu Hermész az Oliimposzra vitt,
az emberek faradsagos életétol megszabaditott.

3.6. A haldl-alom képzete és a visszatérés lehetoségei

Kevés sirfelirat veti fel annak a lehetdségét, hogy az alom,
azaz a halal allapotaban beallhat valamiféle valtozas. A felébre-
dés, mely olyan magatol értetddo az alvas/alom képének keresz-
tény hasznalatdban, a sirfeliratokon, miként alabb latni fogjuk,
leginkabb csak guny targya lehet.

3.6.1. A haldl-alom lehetéségei. Orék dlom vagy felébredés?

Némely sirfelirat, Gigy tlnik, szamol az 1jjasziiletés (maiwv
vevéoOar), azaz valamiféle ujramegtestesiilés lehetdségével. Ez
— miként Peres Imre megjegyzi — nem jelenti azt, hogy az alom-
bol egyértelmiien vartak volna az ébredést (feltamadast), csupan
azt, hogy a gondolatot fontoléora vették.”® A kovetkez6 2. szazadi,
Szmirnaban talalt hianyos sirfelirat talan a tolerans agnoszticiz-
mus bizonyitéka is lehet, mely nyitott egyfajta szomatikus to-
vabbélés iranyaban, vagyis nem tul valoszint lehetdségként fel-
veti az ujramegtestesiilés gondolatat. De az is elképzelhetd, hogy
a szoveg a metapszichozisrél, az jramegtestesiilésrol besz¢l. Ez
az elképzelés nem volt egészen idegen a gorég—romai gondol-
kodastol sem. Az wjjasziiletés gondolatat megtalaljuk Platonnal

198 PERES Imre: Griechische Grabinschriften, 69 kk.
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(Er mitosza, Phaidon dialogus)'® és Vergiliusnal (Aeneis) is.>
Azzal is szamolnunk lehet, hogy a sztoikus filozofia hatasara a
szovegben ciklikussagrol van szd, azaz arrdl, hogy egy kovetke-
z0 vilagkorszakban minden ujra megismétlodhet.>** A felirat két-
féleképpen is helyreallithato. Az egyik feloldasi kisérlet szerint a
szoveg igy alakulna:

el mAv Eott yevéaBa, Dmvoc [o°]€[xel 00K €ml Snpov, ]

€1 0’ 00K EoTv Ty EMOELY, [aimviog Vvog. >

Ha van ujjasziiletés, nem lesz hosszu az almod,
ha pedig nincs visszajovetel: orok lesz az dlom.

A masik feloldasi kisérlet, csak a szoveg elso sorat allitja helyre:
el mAv Eott yevéoha, Dmvog &[otiv, O¢ €vOad’ Exet e, ]
€l 8’ o0k £otv ThMv ENOETY, >3

Ha van ujjasziiletés, alomba meriilve alszom itt,
ha nincs visszajovetel.
Ezt a szoveghelyreallitasi kisérletet egy Kaibel altal idézett
latin sirfelirat timogatja, melynek elsO sora csaknem sz6 szerinti
egyezést mutat a szmirnai felirattal:

199 Platon: Osszes miivei, 2. kétet, Eurdpa, Budapest, 1984. Az allam (ford.
Szab6 Miklos). Resp. X, 13-16. Platon: Osszes miivei, 2. kotet, Eurdpa,
Budapest, 1984. Phaidon (ford. Kerényi Gracia). Phd., XVI.

200 Vergilius: Osszes miivei (ford. Lakatos Istvan), Europa, Budapest, 1984.
Aen., VI, 703—721.

201 Lasd FERGUSON Everett: 4 kereszténység bolcsdje, Osiris, Budapest,
1999, 303.

202 Szmirna, 2. szazad. Peek labjegyzetben megemliti, hogy Johann August
Nauck ebben a formaban kisérelte meg helyreallitani a hianyzo részeket.
Lasd PEEK Werner: Griechische Versinschriften, 322 (nr. 1133). Idézi PE-
RES Imre: Griechische Grabinschriften, 72.

203 Ebben a formaban idézi pl. Pfohl. Lasd PFOHL Gerhard: Griechische
Inschriften, Heimeran Verlag, Tiibingen, 1966, 21. Ebben a formaban hoz-
za PEEK is. GV, nr. 1133.
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Si quidem est alterum vitae tempus, iam somnus me tenet,
qui brevi post me dimittet. Si minus, quid me meumque
colitis sepulcrum?2°4

Ha van az életnek egy masik alkalma is (azaz van visz-
szateres).: alom tart fogva, mely rovidesen elenged. Ha
nincs igy, mert is tiszteltek engem és siromat?

Ez utobbi esetben a sirfeliratban eléggé erds reménység
fogalmazodik meg arra nézve, hogy az alom (halal), rovidesen
elengedi azt, akit mintegy fogva tart, kovetkezésképpen a halal
nem végleges allapot. Nem lehet nem észrevenniink, hogy a fel-
irat ebben a formaban akar még keresztény is lehetne.

3.6.2. A halal-alom mint a feltamadas tagaddsa

Néhany sirszoveg feltehetden a keresztény vagy zsido felta-
madashittel polemizal, mintegy siron tdl is vitazva a feltimadas-
sal. Az alabbi epigramma utolsd sora, melyben a feltimadasrol
(dvaotaoig) olvasunk, toredékes, am a kontextus logikajabol ko-
vetkezden valoszintileg arrél van szo, hogy azok, akiket a felirat
megrendeldje nyomorult férgeknek (oeilatol) nevez, és akiket
a keresztényekkel vagy zsidokkal azonosithatunk, a feltimadas-
ban reménykednek. A felirat szerint, nyilvan azért nyomorult fér-
gek, mert nem képesek szembenézni az ember halél utani totalis
megsemmisiilésével.

OTEVOETE, TNV YUYV EVQpaiveTe Tavtote, [0]vn[Toi],
¢ MOV¢ Plotog, kal pétpov €oti {ofic.

TadTO, QIAOL HETO TODTO Ti Yap TAEOV; OVKETL TODTO.
oTHAA TadTa AaAel Kol AiBog, o0 yap Eym.

Bvpoar pev Evha kol Tpog Adav 0dot

ave£odevtoli &’ iov £€¢ eaog Tpifot.

204 KAIBEL Georg: Epigrammata Graeca ex lapidibus conlecta, 115.
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[o]i o) d[&iA]ouot mavt[ec] €ic a[va]otaoty [Tplode[ikvy]
ovoL T [..]*

Siessetek, gyonyorkodjon lelketek mindig, halandok,

igy édes élni, és igy van ize az életnek.

Ennyi csupan, barataim! Van-e ez(élet)utan barmi is?

Tobbé semmi.

Ez a sir és ez a k6 mondjak ezt, nem én.

E kapuktol és a Hadészbe vivo utrol

nincs visszafele ésvény a vilagossagra.

Am a nyomorult férgek mind a feltdmaddsrél beszélnek...*°

Mivel az Ujszovetség gyakran az éyeipom ige passivumi alak-

javal besz¢l mind Jézus, mind a benne hivok feltdamadasarol, fol-
tételezhetjiik, hogy az alabb bemutatott sirfeliratok is a feltdma-
das keresztény vagy a zsid6é reménységét tagadjak. Az ilyesféle
szovegek az érzékeknek a halalban torténd megsziinésérodl, az
oromok felfliggesztésérol, a halal véglegességérol, kovetkezés-
képp nem ritkan az ¢élet nyujtotta 6romok sietds kihasznalasarol
beszélnek. Lattimore megjegyzi, hogy a téma a latin sirfelirato-
kon megszokottabb, mint a gérog sirszévegekben.>?

epovTiL, Emg (N, TAS KAADS TaPNoEL,

kot {foov, d¢ {N601C KAT® Yap OVK EXELS

0V TTOp AvAyaL, 0VOE SEIMVIIGOL KOAADC.

EYm AEY® GOL TODTO TAVTO TEWPACAG'

évtedfev ov0eig dmobavmv &ysipeTon.>*®

205 Kis-Azsia, datum nélkiil. LATTIMORE Richmond: Themes in Greek
and Latin Epitaphs, 74. Hivatkozik ra PERES Imre. Griechische Gra-
binschriften, 226.

206 A dgihatog sz6 nyomorultat, szerencsétlent jelent. Igei formajanak van
»gyavanak lenni” jelentése is. Becsmérlo kifejezéskeént, bar talan tulfordi-
tottnak tiinik, a ,,nyomorult féreg” jelentéstartalmat hordozza.

207 LATTIMORE: Themes in Greek and Latin Epitaphs,77.

208 Réma, 2-3. szazad. GG, nr. 480. Idézi PERES Imre: Griechische Gra-
binschriften, 28.
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Képzeld magad elé, mig élsz, pompdas temetésed,
és élj, amig élsz. Itt lent nem fénylik neked
halotti maglya, nincs remek lakoma sem.

En mondom neked, ki mindezt kiprobalta mar:
innen egy halott sem kel fel tobbé.

ovdgV yap mAov Eoti (Bavdta yap oddEV Eyeipet)
1} Telipev yoymv iovtov uévov: A0 yap o0dEV.>

Mert egyéb semmi nem marad, — hisz a holtakat semmi
nem kolti fel! —

csupan az élok lelkének gyotrelme. Egyéb semmi nem
marad.

VOV 8¢ 60 pEV Kpuepaiow Eml yapdadoloy aAvelg
Kokotod kehddovtoc ava 0pocov, 00dE 6’ Eyelpet
devaic keAadnuo ilng omdg, OTé oe uRTNP
Opvic OKmG yeyoMKe, 6V 08 AlBog 0VOEV dkovELg. >

Te pedig most hideg fovenyen bolyongsz,

mig zug a Kokiitosz, és nem kolt fel

a draga hang sziinni nem akaro rivasa, midon anydd,
mikeént a madar, szolongat — te, mint ko, semmit sem hallasz.

A hellenisztikus vilagtol, ugy tiinik, olyannyira idegen volt a
feltdmadas gondolata, hogy — amennyiben egyaltalan felvetodott
eszkatologiai gondolatként — szinte kizarolag csak guny targya
lehetett (o1 67 deidatol mhvteg €ig avactoaoty; £viedbev ovOelg
arobavav gysipetar). Csupan két olyan epigrammat talaltunk,
melyekben folvetddik a felébredés (feltdimadés) gondolata, de
mindkét szévegben valdjaban csipkelddé humorral van dolgunk,
ami azt jelenti, hogy sem a szerzok, sem az olvasdk nem vették

209 Léarisza, Thesszalia, Gorogorszag, 3—4. sz. IG IX 2, nr. 640, 8-9 = GV, nr.
965. Idézi LATTIMORE: Themes in Greek and Latin Epitaphs, 77.
210 Kherszonészosz, Krim félsziget, 1—2. sz. GG, nr. 390 = GV, nr. 1684.
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komolyan az epigrammakban megfogalmazott feltdmadas, alom-
bol valo felébredés lehetdségét.
atpépo Tov TopPov mopapsipete, un tov &v Hrve
TKPOV EYEIPNTE GOTNK ™ AVATOVOUEVOV.
aAla Tpountncache: T yop TETVPOUEVO KEIVOL
proTa THaively o1de kai elv Aidn.>"

Csondben keriiljétek el a sirt, nehogy felkoltsétek
almabol a fullankos darazsat, aki itt pihen.
Ovatosak legyetek, mert tiizet okado szavai
még a Hadeészbol is artani tudnak.
Két szazaddal kés6bb ugyancsak az ¢ltében fullankos nyel-
v alvo esetleges ébredésére figyelmeztet az epigrammakolto:
Eelve, pedye TOV YoAalenh TaQOV
U TOC £YEIPNG OPTIKA TOV KOIUDUEVOV,
0G 003" &v {101 VOV KeKOIUIKEY YOAOV. >

Idegen, fuss ez atkozott sirtol,

nehogy felkoltsd az alvo darazsat,

kinek haragja még most, a Hadészban sem szunnyad.

Ez az elutasité idegenkedés, akar a nihilizmus, a siron tali

¢let barminemi formajanak a tagadasa, akar a testi tovabbélés-
tdl valo platonikus viszolygés volt az alapja, mintegy torténelmi
kontextusba helyezi szamunkra az athéni beszéd sikertelenségét
(amikor a halottak feltdimadasarol hallottak, egyesek gunyolod-
tak, Ap Csel 17,32), illetve a korinthusi Krisztus-hivoknek a fel-
tamadassal kapcsolatos makacs ellenérzését. Egyetlen olyan szo-
veget talaltunk, melyben egy édesanya arra kéri Perszephonét,
hogy — hacsak alomban is — tdmassza fel, ébressze fel kislanyat.
Az anya szamadra a lanyaval valé almodas azt jelentené, hogy a
lany egy pillanatra visszajon a fényre, az é16k vilagaba. Amde
ez a sirszoveg is — bar elégikus szépsége miatt nem sorolhatjuk

211 Tarentumi Leonidasz, Kr. e. 3. sz. AG, VII, nr. 408.
212 Philippus, epigrammakolto, 1. szazad. AG, VII, nr. 405.
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a feltdmadast cinikusan tagado¢ feliratok k6z¢é — csupan alomban
tudja elképzelni azt:
tékvov Euov Iadia, pOvIO® dakpvolg o fodoa,
TOA TIG AAKVOV TOAd 6°OSVPOUEVT).
Koeai &’ avtoyodot mETpat kal Tovpog ameyone,
0G TOV EU®V TOKETOV EcPecev NEMOV.
ael 8 g N1ofn métpivov ddkpv maoty OpdUaL
avOpomolc dyéwv mEVOoc Eyovsa LoOVN.
O Thoe Kol Soipov, pikpdv nédeg ic edog ATy
motdav Eunyv Iadiav, 601 6€ ot eiclogety.
00 601 Pepceovn TOOE PEPYETAL OVOE TIG AdN;
fiv 1000V AveTiong maida uny Kot dvap.
[Tadra ypnotn yoipe.?3

Téged szolongato konnyekkel sorvasztom magam, kis-
lanyom, Paula,

mint jégmadar a fiokait, ugy gyaszollak én.

Am szavaim a néma k6 és a gyiilélt sir visszhangozzdk,
a sir, mely elsotétitette gyermekeim napjat.

Mint a kévé valt Niobénak, 6rokké csak kénnyeimet latjak
az emberek, s nincs egyebem, mint a banat és a gyasz.
O sir, 6 istennd, csak egy pillanatra engedd a fényre
jonni, kislanyomat, Paulat! Add, hogy lathassam ot!
Perszephone, senki nem vadol be téged ezért Hadésznak,
ha legalabb igy — alomban — feltamasztod nekem kisla-
nyomat.

Paula, édesem, iidvozlégy!

3.7. Osszefoglalds

A halal-alom képzete a fentebb megvizsgalt sirfeliratokon
rendkiviil gazdag variaciokban jelenik meg.

213 Szmirna, Kis-Azsia, 1-2. sz. GG, nr. 335 = GV, nr. 1545.
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I. Mint a foldi €let vége (1) atlépésként vagy belépésként a
Hadészba, (2) visszatérésként az dsallapothoz, (3) a f61di, ko-
rabbi ¢let lezarasaként, elfejtéseként, (4) vagy utolsé tartozas-
ként, adosagként, melyet minden halandonak meg kell fizetnie.
Ezekben az esetekben az almot szomoranak (névbog), el nem
muldnak (ybdAkeog), ébredés nélkiilinek (viypetog), végsonek
(botartog), elrendeltnek (mempwpévog), magatol értetddonek, el-
keriilhetetlennek (avtopatoc), vagy tartozasnak, kotelezd ados-
sagnak (0@elopevog) nevezik.

II. ,,Aktiv folyamatként” az alom lehet (1) édes-mély, és
ilyenként egyarant kifejezhet gondtalansagot, szomoru véget, az
¢gi szférakban valo tovabbélést, vagy a haldlnak mint végnek,
findlis eseménynek a tagadasat. Ebben az esetben az dlom jelz6i
a kovetkezok: édes-mély (viidvpog), édes (yAvkig, 1160¢), szent
(iepog) vagy mély (Babbg). Aktiv folyamatként az alom lehet (2)
orok, hosszu, és vég nélkiili is, mely az esetek tobbségében a
halal, a pusztulés ,,6rokkévalosagat™ jelenti, de eléfordul, hogy
éppen ellenkezodleg, valamilyen alvilagi 1ét 6rokkévaldsagara
torténik utalds. Az alom ezekben az esetekben az 6rok (aimdviog),
vég nélkiili (dtéppwv), hosszu (pakpog), ébredés nélkiili
(vypetog) jelzoket kapja. Bizonyos esetekben (3) a halott foly-
tatja aktiv foldi életét, vagy (4) csupan teste alszik mély alomban
(foként keresztény sirszovegekben), lelke azonban az égbe rop-
pen. Ezekben a szovegekben az alom jelzoi: édes (yAvkig), édes-
mély (viovpog), mély (Babic) vagy orok (aimviog).

III. Ha arrol faggatjuk a sirfeliratokat, hogy van-e lehet0ség
az alombol val6 felébredésre, kétféle valaszt kapunk. Egyetlen
sirszoveg (1) veti fel lehetdségként a visszatérést, mely esetben
az alom nem tart hosszu ideig, am jellemzobb az, hogy (2) cini-
kus hangnemben tagadjak barmiféle szomatikus visszatérés vagy
tovabbélés lehetdségét. A halottak feltdimadasara/felébredésére —
a fentebb idézett szmirnai sirszoveg taniisaga szerint — csupan
alomlatas soran (kat’ dvap) van lehetdség.
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Ha rakérdeziink arra, hogy milyen képzetek fiizédtek az dlom-
hoz (alvashoz) az Oszovetségben, illetve a zsidosag kanonon ki-
viili irodalmaban, az dlomhoz (alvashoz) mint jelenséghez kap-
csolodo képzetek viszonylag nagy valtozatossagot mutatnak. Az
alom (alvés) lehet:

I. A tiinékenység, a gyorsan elillano élet szimboluma, altala-
ban, de nem kizardlag a gonoszokra, az istentelenekre vonatkozoan:

Elrepiil, mint az alom, és nem talaljak. Eltiinik, mint az
éjszakai latomas (Job 20,8).

Mint ébredes utan az dlomkép, ugy tiinik el képiik, ha
folserkensz, Uram! (Zsolt 73,20)

Elragadod oket, olyanok lesznek, mint reggelre az alom
(Zsolt 90,5).

Olyan lesz, mint az alom, mint egy éjszakai latomas va-
lamennyi nép serege (Ezs 29,7.)

2. Az inaktiv ¢élet szimboluma:

A restseg mely alomba merit, és a lusta ember éhezik
(Péld 19,15).

Meég egy kis alvas, egy kis szunnyadds, dsszetett kézzel
fekvés: igy tor rad a szegénység, mint az utonallo, és a
sztikolkodés, mint egy fegyveres ember (Péld 24,33-34).

3. Az elvégzett munka jol megérdemelt jutalmaként a feliidii-
1és, a regeneralodas szimboluma:

Edesen alszik, aki dolgozik, akar keveset, akor sokat
eszik; a gazdagot ellenben nem hagyja aludni a jolla-
kottsag (Préd 5,11).

4. A nyugtalansag, a haborgo I¢élek szinonimaéja:

Mikor azt gondolom, hogy vigaszt nyujt az agyam, pa-
naszomat enyhiti a fekhelyem, akkor dalmokkal retten-
tesz, latomasokkal rémitesz meg engem (Job 7,13).
Meég a nyugalom idején is, amikor agyaban fekszik, ak-
kor is éjjeli almok zavarjak éssze gondolatvilagat (JSi-
rak 40,5-6.)
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5. A hamis illiziok szimboluma:

Mint az éhezo, aki azt almodja, hogy eszik, de ha fel-
ébred, iires a gyomra, vagy mint a szomjazo, aki azt al-
modja, hogy iszik, de ha felébred eltikkadt és szomjas,
ugy jar a népek egész serege, amely Sion hegye ellen
hadakozott (Ezs 29,8).

6. A tehetetlenség, 6sszezavarodottsag szimboluma:

Akik pedig arra a valoban bénito éjszakara, a szintén
benito alvilag zugaibol ébredtek, mind ugyanazt az al-
mot almodva (...) megbénultak (Salamon bolcsessége,
17,13.).

7. Olykor — miként Marjovszky Tibor megkockaztatja — a
mély, alomtalan alvés (n770), akarcsak a hinduknal, a I¢lek har-
madik, legmagasabb allapotat jelenti,*+ melyben az ember az Is-
ten kozelségét, a numinozussal valo talalkozast €li at:

Napnyugtakor aztan Abram, mély dlomba zuhant, és ré-
mit6 nagy sotétség borult ra. Ekkor az Ur azt mondta
Abramnak... (IMoz 15,12—13).

Alomban, éjszakai latomasban, amikor mély dlomba
meriil az ember (...), akkor ad kijelentést az embernek
(Job 33,15—16).

8. Az alom alkalmas az olyan lelkiallapot leirasara is, mely-
ben az ember a felfoghatatlan, szinte hihetetlen isteni beavatko-
zast, a csodat €li meg:

Mikor jora forditotta Sion sorsdt az Ur, olyanok voltunk,
mint az almodok (Zsolt 126,1).

9. Es végiil az alom lehet egyenesen a halal vagy a lelki ha-
1al, a lelki tunyasag szimboluma:

Tartsd meg szemem ragyogasat, ne jojjon ram halalos
dalom (Zsolt 13,4.).

Mindezek tetejében ott van a nyolcadik, az alom lelke,
mellyel létrejott a természet onkiviilete és a halal kep-

214 MARJOVSZKY Tibor: Alom az Oszévetségben és a kirnyezd népeknél
(doktori dolgozat). Reformatus Teoldgiai Akadémia, Budapest, 1992, 8.
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masa (...). Mindezek mellé még az alom lelke is jarul,
mely a tévelygés és a képzelgés lelke (TRuben 3,1.7).
Miért szunnyadsz, én lelkem, miért nem aldod az Urat uj
énekkel? (Salamon zsoltarai, 3,1).

Az alom/alvas mint tapasztalatbol ismert jelenség nyilvan
rendkiviil alkalmas volt arra is, hogy konkrétabb(nak gondolt)
elképzeléseket kinadljon a nagy ismeretlennel, a halallal kapcso-
latban. fgy ,,a zsidosagban is megtalaljuk — jegyzi meg Marjovsz-
ky Tibor — annak a régi elképzelésnek a nyomait, hogy alvaskor
a lélek alszik, szinte meghal, s ébredéskor a testtel egyiitt ¢bred,
tamad fol.”*s McAlpine szerint Mezopotamia irodalmaban és az
Oszovetség szovegeiben kevésbé jelenik meg az eldbbi gondolat,
a Chester Beatty papyrusban (Kr. e. 1250-1100), valamint a rab-
binikus irodalomban (Genesis Kabbah 14.9) viszont pregnansan
jelen van az az elképzelés, hogy az alvas ideje alatt a Iélek (akar-
csak a Nap, mely Nun-ban, az ds6ceanban idozik, és reggelre
ujjasziiletik) felmegy Istenhez és €letet hoz onnan (Job 34, 14-15
és Préd 10,20 rabbinikus magyarazata).>®

Ebben a fejezetben a zsidosag kanonikus és kanonon kiviili
irodalmébol azon szovegeket ismertetjiik €s elemezziik, melyek
a halalrdl az alvas vagy az dlom metaforajaval beszélnek. Miu-
tan a témank szempontjabol relevans szovegeket alavetettiik egy
altalanos elemzésnek, arra is ra fogunk kérdezni, hogy milyen
konkrétabb elképzelések fiizodtek az alvashoz/alomhoz a halal
vonatkozasaban. Meg kell azonban jegyezniink, hogy nem min-
den kutat6 gondolja ugy, hogy mindig metaforardl beszélhetiink
valahanyszor az alvas/alom valamiképpen a halallal 6sszekap-
csolva jelenik meg a kiilonféle szovegekben. McAlpine ugy véli,
hogy valahanyszor a halalra egyfajta alomként tekintenek (vagy

215 MARJOVKSZKY Tibor: ,,4 fold megsziili az drnyakat” — néhany
megjegyzés a rabbinikus hagyomany foltamadas hité¢hez. In: Eszkhato-
logia és utopia (szerk. Zsengellér Jozsef), Acta Theologica Papensia 6,
2000, 15.

216 McALPINE H. Thomas: Sleep, Divine and Human, in the Old Testament,
Sheffield, Sheffield Academic Press, 1987, 130-135.
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forditva az dlomra igy, mint egyfajta halalra) ott nem beszélhe-
tiink metaforikus hasznalatrol. Abban az esetben sem metafori-
kus hasznalatrdl van sz6, amikor az a kérdés, hogy mivel toltik
a halottak az idejiiket, ti. alszanak. Elismeri ugyanakkor, hogy
adott esetben nehéz eldonteni, hogy metaforikus vagy nem-me-
taforikus hasznalattal van-e dolgunk. Az utobbi esetekben az al-
vas hasznalata egy ,,atja-modja” lenne szerinte annak, ahogyan a
halalrol besz¢liink.?'” Mi azonban nem gondoljuk, hogy ott, ahol
a halal és alvas/alom kozott a kapocs az inaktivitas vagy a fekvo
helyzet, ott semmiképpen sem beszélhetlink metaforarol. McAl-
pine példai, melyeket az 6kori Kelet és az Oszovetség irodalma-
bol hoz a metaforikus, illetve nem-metaforikus hasznalatra nem
meggy0zoek. Igazabol nincs is értelme ennek a szérszalhasogato
distinkcionak, mivel, ha barmilyen vonatkozasban (akar a halott
testhelyzete, akar az alvo test ontudatlansaga legyen a kapcso-
lopont) 6sszekapcsoljuk a halalt az alvassal/alommal, valojaban
metaforaval éliink.

4.1. Az dlom és alvds mint a haldl kategoridi az Oszévetségben

Olyan textusokat fogunk megvizsgalni, melyekben a 12 (nyu-
godtnak, mozdulatlannak lenni, aludni), a 20¥ (fekszik, lefeks-
zik, alszik) és az ezekkel egyenértékii 011 (szunyokal, szendereg,
alszik) igék minden jel szerint metaforikus értelemben szerepel-
nek, és a halalra vonatkoznak. Az LXX-ben a 20¥-nak a xoipdo,
ka0evdm, a 1W-nek a vIvow, kKabevdw, a D11-nak a vvotalw felel
meg.>® A szovegeket az LXX szerint is idézni fogjuk, megallapi-
tasainkat azonban jorészt a héber szovegre vonatkozodan tessziik.
A konnyebb attekinthetoség kedvéért az almot/alvast halal-me-

217 McALPINE H. Thomas, i. m. uo.

218 Lasd BOTTERWECK — RINGGREN — FABRY (szerk.): Teological Di-
ctionary of the Old Testament, vol. VI, Eerdmans, Gran Rapids, 2004,
438—441 (a tovabbiakban TDOT), illetve TDOT, vol. X1V, 659—671.
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taforaként kezeld 0szovetségi szovegeket kiilon fogjuk elemezni
a torténeti, a profétai, valamint a bolcsességirodalomban.

4.1.1. Az alom és alvas a torténeti szovegekben

A Kiralyok és a Kronikak konyvébdl, illetve a Deuteronomiv
umbdl 6t olyan igehelyet vizsgalunk meg, melyekben az alvas a
halal metafordjaként jelenik meg.* Az 1Kir 1,21-ben Joab figyel-
mezteti Davidot a tronutodlas koriil varhatdo bonyodalmakra, és
ezt mondja:

NATDY TRIITR W )

LXX: o¢ av koundf 6 kupidg pov 0 PactAeds LETH TOV
TUTEP®V OOTOD.

Ha majd oseidhez térsz pihenni (sz6 szerint: ha majd elalszol
oseiddel/nyugovora térsz oseid mellett) .**

Majd pedig a 1Kir 2,10-ben ezt olvassuk Déaviddal kapcsolatban:

PRARTDY TN 220

LXX: xoi éxoypunn Aavtd petd tdv matépmv avtoD.

Azutan pihenni tért David dseihez.

A Kiralyok elsé ¢s masodik konyvében tobb kirallyal kap-
csolatban is olvassuk azt, hogy aludni tért 6sei mellé. Mi most
csupan egyetlen textust idéziink még:

PHaR-oy 079 22U

LXX: kot éxoyunon Iopap petd tdv matépmv avtod.

Azutan Joram pihenni tert 6seihez (2Kir 8,24).

Ugyanezt a kifejezést hasznalja a Kronikak szerzdje is, mi-
dén Asza kiraly halalarol szamol be:

PRARTOY NN 22U

LXX: kol éxoyundn Aca petd tdv Tatépmv avToD.

Azutdn Aszd pihenni tért dseihez (2Krén 16,13).

219 Az 6szdvetségi szovegbazis feltérképezésében Marbury Ogle volt igen
nagy segitségemre. OGLE Marbury: The sleep of Death, 9o kk.

220 A bibliai szévegeket a RUF 2014 szerint fogjuk idézni. Ahol ettdl elté-
riink, jelezni fogjuk.
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Végiil ezt a kifejezést olvassuk a Deuteronomiumban, ahol
Isten a Mozest kovetd generaciok hitlenségérdl beszél, mikoz-
ben Mézes kiiszobon 1évo halalat az ,,aludni” ige irja le:

TRITDY W 7

LXX: 1600 60 KO HETA TV TOTEPOV GOV.

Te most pihenni térsz atyaidhoz (5Moz 31,16).

A fenti szovegekben az elaludt dseivel, nyugovora tért osei
mellett kifejezés szabvanyosnak tlinik, és szoérvanyos eléfordu-
lasai ellenére is gyanithatd, hogy gyakran hasznalhattdk. Ugyan-
akkor feltételezhetjiik, hogy a kifejezés valamilyen konkrétabb
elképzelést is takar a halottak tulvilagi allapotat illetéen. W. A.
M. Beuken felfigyelt arra, hogy az elaludt dseivel, nyugovora tert
osei mellett a Kiralyok konyvében mind Juda, mind Izrael kiralya-
ival kapcsolatban visszatérd formula, a 2Krén viszont csak Juda
kiralyaival kapcsolatban hasznalja. Ez a tény, valamint az, hogy
a formula nem hasznalatos olyan kiralyokkal kapcsolatban, akik
erdszakos halalt haltak,*' Beuken szerint jelzi, hogy a kronikas ki-
¢lezettebb értelmet szant ennek a metaforanak.>* A szokapcsolat
voltaképpen analog a 1ry=2x8 no8 (LXX: tpocetédn npog tov
AoV a0ToD, takarittatott népéhez/elédei mellé keriilt, IM6z 25,8)
formulaval,®> mely a Genezis konyvében az ¢satyak halalarol
val6 beszamoldkban ugyancsak sztereotip modon ismétlodik.
Walter Brueggemann anélkiil, hogy belemenne az elédei mellé
keriilt formula fejtegetésébe, azt irja, hogy az iMo6z 25, 7-10 ver-
sek arra reflektalnak, mit jelent j6 halalt halni. Abraham halala

221 Pl. Jorammal kapcsolatban (2Krén 21, 20). Nem hasznalatos még Jdsids-
sal kapcsolatban sem, aki ugyan jo kiraly volt, &m erdszakos halalt halt
(2Krén 35, 24). Ezzel némileg analog az 0ijszdvetségi hasznalat, tudniillik
az Ujszovetség, miként mar megjegyeztiik, csupan a hivékkel kapcsolat-
ban hasznalja az alvas metaforat.

222 TDOT, vol. XIV, 666. w22 szocikk.

223 Beuken szerint az elaludt 6seivel a jahvistatdl szarmazik, szemben a papi
takaritatott atyaihoz formulaval, és nem is lehet minden tovabbi nélkiil
egyenldségjelet tenni a két formula kozé. Az elképzelés az el6bbi esetben
az, hogy a halott egyesiil kordabban meghalt elédeivel. Lasd TDOT, uo.
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azért békés, mert a csaladja, illetve az egymast kovetd generaci-
ok korében halhat meg. Ugyanakkor megjegyzi azt is, utalassal a
Zsid 11, 17-19-re, hogy noha tételesen sehol nincs megfogalmaz-
va, feltételezve van, hogy a halél ugyanakkor a remény tarsasa-
gaban is torténik (dying is an event in the company of hope).?*

Az elaludt oseivel formula mogottes tartalmait a késobbiek-
ben probaljuk megvilagitani, itt most R. H. Charles nyoman csu-
pan annyit jegyziink meg, hogy az izraelitak szamara, tigy tlnik,
nem csupan a temetés, hanem a csaladi sirboltban val6 temetés
is fontos volt. A takarittatott elédeihez, népehez/elaludt oseivel
azt jelentette, hogy a halott kdozosségben lehetett elddeivel. En-
nek megtagadasa, ami egyébként kijart az elitélteknek is (sMo6z
21,22; J0zs 7,24) a legnagyobb gyaldzatnak és itéletnek szamitott
(1Kir 13,22; Ezs 14,20).2%

4.1.2. Az alom és alvas a profétikus szovegekben
Ezsaids

Az Ezs 14-ben, mint egy kozépkori halaltdncban, a holtak ar-
nyai kajanul 6rvendeznek a babiloni kirdly bukasan, és egy adott
ponton ezt mondjak:

P32 WK 71223 12V

LXX: mavteg ol Pacideic tdv £0vdv éxoundnoav &v Ty
avOpmog v T® 0iK® avToD.

A népek kiralyai mind tisztességben nyugszanak, mindegyik
a maga sirboltjaban (Ezs 14,18).

224 BRUEGGEMANN Walter: Genesis. Interpretation, a Bible commentary
for teaching and preaching, John Knox Press., Atlanta, 1982, 203. Brueg-
gemann a versek magyarazatdhoz még hozzaflizi, hogy ez az aprocska
megjegyzés, hogy ti. Abraham eltelve az élettel elédei mellé keriilt, hasz-
nosan ravilagit a mi mértéktelen individualizmusunkra. Mi elszigetelve
halunk meg, mivel hajlamosak vagyunk elszigetelten is élni.

225 Lasd CHARLESR. H.: Eschatology, Schocken Books, New York, 1963, 32.
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A szoveg ironikus, akar siratoének-parodianak is nevezhet-
nénk, melyben nem feltétleniil Ezsaias talvildg-képzetei kapnak
hangot, sokkal inkabb az az 4ltalanos — €s a proféta altal nem
kritizalt, csupan koltdileg felhasznalt — elképzelés szolal meg,
miszerint a halalban az ember az 6sok kozosségébe kertil, egytitt
alszik atyaival. A babiloni kiralyt az a gyalazat éri, hogy nem
egyesiilhet elédeivel a sirban (Ezs 14,19—20). Czanik Péter szerint
a szovegrész a halal utani kétféle sorsrol beszEl. Azt természete-
sen nem varhatjuk el szovegiinktdl, irja Czanik, hogy a késdbbi
keresztény teologia terminoldgidival beszéljen a talvilagi életrol,
azt viszont elarulja, hogy a szenvedéseket okozo babiloni kiraly
még holta utan is biinhddik. Isten itélete nem all meg a halallal, a
kiralynak nemcsak az élete ér véget szégyenteleniil, hanem Isten
mindkét irdnyban megfosztja a folyamatossagtol: nem alszik
Oseivel egyiitt, és nem lesznek leszdrmazottai sem, akik mivét
folytathatnak. Pusztulasa transzcendens értelemben is teljes.?2

Nahum

Az asszir fOvaros 6sszeomlasat megéneklé Nahum proféta ugy
beszél Assziria el6keldirdl mint akik szunnyadnak €s alszanak
(3,18). Robertson, noha elismeri, hogy mindkét ige (10w ,01)
vonatkozhat a halal-alomra, tehat metaforikusan a halalra, még-
is azon a véleményen van, hogy Nahum az asszir vezetés ha-
nyagsagat és gondatlansagat kritizalja. Ugy véli, hogy szunnyad
¢s fekszik igék parallelizmusa kelloképpen alatamasztaja ezt a
meglatast, 1évén, hogy az utdbbi ige (OW7) ritkdn hasznalatos
a halal metafordjaként, kiilonosen gy, hogy ne lenne részletez-
ve, hogy az ember a halalban, a porban vagy a sirban fekszik
226 CZANIK Péter: Ezsaids konyvének magyardzata (13-39. fejezet). Iranytii

kiado, Budapest, 1997, 41—43. Czanik a rész magyarazatanal megjegyzi,

hogy a holtak valamilyen arnyékszert 1étézésében a legkorabbi idoktol
kezdve hittek a kiilonféle népek. Feltételezték, hogy ennek a tovabbélés-

nek a feltétele a tisztességes temetés, valamint a halott sziikségleteirdl valo
gondoskodas.
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(mint az Ezs 26,19-ben). Egyébként Robertson egyfajta diploma-
ciai lizenetnek tartja a részt az asszir kirdly részére.*” Elizabeth
Achtemeier szerint viszont a szakasz egy gyaszének, és a két ige
egyértelmiien az asszir vezetok haldlara vonatkozik, noha néla
lathatdéan a szunnyadas/fekvés a halalnak inkdbb szinonimai,
mint metaforai.>?® Mi is Gigy gondoljuk, hogy a két ige azt jelzi:
ezek az eldkeldk immar halottak, azaz éppoly tehetetlenek, erd-
telenek, és éppugy nem lehetnek a kirdly segitségére, mint az
alomba meriilt ember:
TYIN WIY WER Ton TV M)

LXX: évootaav ol moipéveg 6ov Pacthedc Accplog EKOIIGEY
TOVG OVVAGTOG GOV.

Alszanak mar pasztoraid, Assziria kiralya! Nyugosznak elo-
keloid (Nahum 3,18).

Jeremias

Jeremias, aki Ezsaiashoz hasonldan ugyancsak megénekli
Babilon bukéasat, egy refrénszerlien visszatéré6 mondatban azt
mondja a kaldeusokrol, hogy ébredés nélkiili 6rok alomban fog-
nak aludni. Az 6rok alvas nyilvanvaldan a végérvényes pusztulés
metaforaja. A vers értelmezése kapcsan a kommentarirodalom
inkabb csak Jahve lakomajara fokuszal,>* melyen a kaldeusok
Isten haragjanak poharabdl isznak (vo. 25, 15 kk). Mihelyt isz-
nak a harag poharabol, ébredés nélkiili 6rok alomba esnek. Ez az
alom artalmatlanna teszik 6ket: oroszlanokbol (38. vers) aldozati
baranyokka, illetve kosokka valnak (40. vers):

227 ROBERTSON O. Palmer: The Books of Nahum, Habakkuk and Zepha-
niah. The New International Commentary on the Old Testament, Eerd-
mans Publ., Grand Rapids, 1990, 126.

228 ACHTEMEIER R. Elizabeth: Nahum--Malachi. Interpretation, a Bible
commentary for teaching and preaching, John Knox Press., Atlanta, 1986, 28.

229 Lasd pl. THOMPSON John Arthur: 7The Book of Jeremiah. The New In-
ternational Commentary on the Old Testament, Eerdmans Publ., Grand
Rapids, 1980, 763.
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WPy N9 ORI 3w

LXX: dmvdowotv Hvov aidviov kol ov un £yepddot Aéyet
KVP10G.

Aludjanak aztan 6rok almot, és ne ébredjenek fol! (Jer 51,39.57).

Ezékiel

Ezékiel Egyiptom pusztuldsardl sz6l6 siratdénekében az
egyiptomiakkal kapcsolatban ugy fogalmaz, hogy a f6ld mélyé-
ben fognak aludni, egyiitt a koriilmetéletlen legyilkoltakkal. Ez
a mondat is — mely kiilonb6z0, a térténelem szinpadarol mar el-
tlint népek sorsat foglalja 6ssze — refrénszertien tér vissza Ezékiel
siratoénekében, és Egyiptom (valamint tobb mas pogany nép)
visszafordithatatlan pusztulasat hivatott érzékeltetni.

22YA o727y Tin2

LXX: év péo@ ameprtuntov koyunonon.

Koriilmetéletlenek kozt fekszel (Ez 31,18. vo. Ez 32,7-32).

A koriilmetéletlenek kivétel nélkiil az alvilagban vannak, &m
ezt az alvilagot — miként erre Zimmerli felhivja a figyelmiinket
— Ez€kiel, minden jel szerint, differencialtnak képzeli el. A 27.
versben emlitett hajdanvolt hosok, bar ugyancsak az alvilagban
fekszenek/alszanak, birtokdban vannak teljes fegyverzetiiknek,
mely parnaként szolgdl szdmukra. A jelenkor nagyjai viszont,
akik rettegésben tartottdk a népeket, gyalazatban fekszenek
az alvilagban.*° Zimmerli az Ez 32, 7—32 ironikus siratoénekét
parhuzamba allitja Gilgames és Enkidu parbeszédével, melyben
ugyancsak megjelenik az a gondolat, hogy az alvilag egyarant
lehet a nyugodt alvas, valamint a gyalazat szinhelye:

Lattad-e azt, aki gyors halalt halt? — Nyugagyon fekszik, tisz-
ta vizet kap.

Lattad-e azt, ki csataban esett el? — Feje atyja és anyja oleé-
ben, felesege folébe hajlik.

230 ZIMMERLI — CROSS — BALTZER: Ezekiel: A commentary on the Book
of the Prophet Ezekiel, vol. 2, Fortress Press., Philadephia, 1979—1983, 176.
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Lattad-e azt, akinek temetetlen a teste? — Hideg arnya bo-
lyong neki nyugtalanul.

Lattad-e azt, akit 0, mar senki sem emlit? — Moslékot, mara-
dékot eszik, jaj, az utca szemetjét.*'

Daniel

A feltamadas az Oszovetségben szimbolikus értelmii, azaz
ahol megjelenik (Ezs 26,19, Ez 37, HOs 6,2), ott Izrael népének
jovobeli helyreallitasarol van szo. Ugy tiinik, hogy a Dan 12,2
az egyetlen olyan 6szovetségi szoveghely, mely explicit médon
besz¢l a halottak feltamadasarol. Az 6rok élet emlegetése ezt
kétségtelenné teszi. Ez az elképzelés egyébként, allitja Col-
lins, akkoriban egy kisebbség innovativ elképzelése volt.*3*
Daniel a feltamadottakrdl azt mondja, hogy felébredésiik eldtt a
fold poraban aludtak. Azok, akik fel fognak ébredni, sokan van-
nak, ami tulajdonképpen azt jelenti, hogy viszonylag kevesen.*s
Collins szerint Daniel az Ezs 26,19-et viszhangozza (a te halot-
taid életre kelnek, foltamadnak a holttesteik! Ebredjetek, és uj-
Jjongjatok, kik a porban laktok!), am mig Ezsaias metaforikusan
Izrael helyreallitasardl besz¢l, Daniel sz6 szerint érti a feltdma-
dast.»4 Mivel azonban eldonthetetlen, hogy Daniel testi vagy lel-
ki feltamadasrol beszél-e, ahogy az is, hogy vajon a f6ldon vagy
a mennyben képzeli-e el a feltdmadott ¢letet, arra sem tudunk
valaszolni, hogy konkrétan mit gondol a halottak sorsarol/alla-
potarol, amikor a fold poraban (Seolban?) alvoknak nevezi dket.?ss

ORI NDYTNNTN W 037

&

231 Gilgames, XX. Tabla. Lasd ZASZLOS Levente (ford.): Gilgames, Tertia,
2004.

232 COLLINS J. John: Daniel: A commentary on the book of Daniel, Fortress
Press, Minneapolis, 1993, 391. Lasd még MARJOVKSZKY Tibor: ,,4
f6ld megsziili az arnyakat”, 11.

233 MARJOVKSZKY Tibor, uo.

234 COLLINS J. John: Daniel, uo.

235 V6. COLLINS J. John: Daniel, 392, 398.
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LXX: koi moALol TOV Kabegudovtmv €v 1@ TAAUTEL THC YT
AvVoGTHoOoVTOL

Azok koziil, akik a fold poraban alszanak, sokan felébrednek
majd (Dan 12,2).

A fenti textusok tantisadga szerint az alvas vagy az alom 6rok,
végérvényes ¢s felfiiggeszthetetlen allapot, mely valojaban az
emberi 1étbdl kovetkezik, €s amennyiben az ember elddeivel
egylitt pihen, egyaltalan nem szadmit biintetésnek. A biintetés az,
ha végérvényesen megfosztjak attol, hogy dseivel egyiitt alud-
hasson. Ebbdl a végérvényesnek elgondolt alvasbdl csupan a
kegyesek, az Isten ligyéért szenvedOk szamara van (pozitiv érte-
lemben vett) ébredés, am ez a remény minden kétséget kizdrdan
csupan Daniel konyvében jelenik meg.23¢ Egészen pontosan fo-
galmazva: Daniel kdnyve az egyetlen, melyben a halal visszafelé
is elvesziti hatalmat.»3” Az alvashoz/dlomhoz kapcsolodo konkré-
tabb elképzelésekrdl (vagy inkabb: a feltételezhetd elképzelések-
rol) a késdbbiekben lesz szo.

4.1.3. Az alom és alvas a bolcsességirodalomban és a koltoi

szovegekben

Job konyvében harom olyan locust is talalunk, ahol a pihe-
nés/fekvés/alvas a halal metaforajaként jelenik meg, és a szen-
vedéstol valo megszabadulast jelenti (vagy jelentené). Elso pa-

236 Charles tigy gondolja, hogy Job egy adott ponton feliilemelekedik kora-
ménységet fogalmaz meg. Lasd CHARLES R.H: Eschatology, 49.

237 Az Ezs 25,6 kk-ban Isten lakomat szerez minden nép szamara. Ekkor a
halal és a pusztulas is megszlinik, amde visszafelé nem veszitik el érvé-
nyességiiket. Ami az Ezs 26,19 kk-t illeti, ott a feltamadas/életre kelés in-
kabb metaforikus értelmd, és a fogsagba hurcolt, elalélt népre vonatkozik,
bar Schreiner Ggy véli, hogy Isten népe jovdjébe, ha egyeldre dvatosan is,
beiktatodik a feltimadasnak inkabb csak utaldsszerti, mint vilagos igérete.
Lasd SCHREINER, Josef: Az Oszévetség teoldgidja. Szent Istvan Téarsu-
lat, Budapest, 2004, 323 kk.



4.1. Az alom és alvas mint a halal kategoriai... 119

naszaban Job hangot ad annak az elképzelésnek, hogy a halal
mindenkinek nyugalmat ad. Muntag Andor értelmezése szerint
a halalban, korabbi tarsadalmi allapotatol fliggetleniil, minden-
ki békében, szenvedéstol mentesen, illetve attél megszabadulva
aludhat.>® Andersen is ugy latja, hogy JOb szamara a halal nem
azért lenne jobb, mert a halalt kovetden karpotlasban és 6romben
lenne része, hanem azért, mert véget vet a foldi szenvedésnek.
Job konyve nem ismeri a talvilagi biintetés és jutalom tanat mint
megoldast a foldi 1ét problémaira. Elég, ha a halal csupan véget
vet ezeknek a problémaknak. Csak negativ értelemben igaz, hogy
a halalban az életben tapasztalt szenvedések €s egyenlotlenségek
eltorpiilnek (13, 14 versek). Am annak ellenére, hogy a konyv-
ben nem szo6lalnak meg olyan késébbi eszkatoldgiai gondolatok,
mint a mennyei boldogsag, illetve az alvilagi gyotrodés, a halal
nem jelent totalis megsemmisiilést. A Seolban van valamiféle 1¢-
tezés, de Job éppen azért irigyli a Seolban lakokat, mert ott nem
torténik semmi: minden és mindenki egyformava tétetik.>

2 W T ma? vipw) RV 1RYT?

LXX: viv av kounbeic novyaco HYIvadcog 68 AVETOLGAUNV.

Akkor most fekiidnék, és élvezném a békét, aludhatnék, és
nyugalmam volna (Job 3,13).

A 14,12-ben Job egy természetbdl vett képet hasznal. A kiva-
gott fa torzsoke — emberi tapasztalat szerint — ijra dgakat hajthat,
am ebbdl nem kovetkeztet arra, hogy a halalbol az ember sza-
mara lehetséges volna barmiféle visszatérés. A kivagott, de ujra
agakat ndveszto fa, éppen ellenkezdleg, kontrasztban all az em-
beri sorssal: az alombol, alvasbol nem lehetséges ¢bredés, illetve
felkelés.>+° Az alvas és alom metaforajaval leirt halal végleges al-
lapot: az embernek nem all hatalméaban felébredni, és Isten sincs
— ha hatalma volna is rd — érdekelve a felébresztésben. Andersen

238 Lasd MUNTAG Andor: Job konyve, Luther kiad6, Budapest, 2003, 55.

239 ANDERSEN 1. Francis: Job: An Introduction and Commentary, In-
ter-Varsity Press, Nottingham, 1976, 114.

240 Lasd MUNTAG Andor: Job kényve, 129.
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ugy latja, hogy a 14 rész elégikus kolteményeben két kép szolgal
a halal végérvényességének illusztralasara. Az egyik kép a kiva-
gott fa, mely ellentétben a ,,kivagott” emberrel, Gjra €letre kelhet,
a masik a kiszaradt folyo/td, mely esetben nincs sz6 arrol, hogy
a folyo/t6 a kovetkezd évben tUjra vizzel telhetne meg. A halott
ember tehat sokkal inkébb a kiszaradt folyohoz/tohoz hasonlit.*+
Mi felvetjiik annak a lehetdségét, hogy a kiszaradt folyo/to eseté-
ben Job talan elfelejti kifejteni a képet, azaz nem mondja azt, az
elébbi képhez hasonldan, hogy noha a foly6/to6 kiapadhat, ujbol
megtelhet vizzel. Tulajdonképpen nem is két képpel, hanem ha-
rommal van dolgunk. A harmadik a lefekvés és felébredés képe.
Jol érzékelteti JoOb reménytelenségét, hogy bar az alvasrol juthat-
na leginkabb eszébe a folytatds/megujulas, sokkal inkédbb, mint
a kivagott farol €s a kiszaradt torol, mégis az alvasrol asszocial a
soha fel nem ébredésre.

nywn MYENP) 10R) Xy DMy n727TY DIREND) 239 UOR)

LXX: avOpomog 8¢ koyunOeig o un avaoti) £0g Gv 6 00povOg
00 un cvppaPi) kai ovk E&vmvicOncovia €€ Hvov adTOV.

De az ember nem kel fol, ha egyszer lefekiidt: az egek elmul-
taig sem ébrednek fol, nem serkennek (Karoli.: kéltetnek*#) fol
alvasukbol.

A 21,26-ban, akarcsak az els panaszban, Job ugy gondolja,
hogy a végso alvas mindenkit egyformava tesz:

22U YoV T,

LXX:0po00vuadov 8¢ émi yig Koludvo.

Egyforman a porba kell fekiidniiik.

Mi t6bb, a szerencsés gonoszoknak még édes is lehet a sir-
g0dor, &m csupan abban az értelemben, hogy sokan kisérik ki a
temetdbe:

DIN"22 PR 201 00 Fpnn

LXX: éyAvkavOnoay a0td yaAKes yEdppov Kol Omicm atod
TG AvOpmTOg AmELEVGETAL.

241 ANDERSEN I. Francis: Job, 185.
242 A héberben niphalban, az LXX-ben futurum passivumban all az ige.
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Edesek neki a sirgodor hantjai, hisz sok ember vonul ki utdna
(Job 21,33).

A korai halal vagy a gonoszok korai halala tehat nem vigasz
¢és nem elégtétel a szenvedd ember szamara. A halal, bar egyfor-
mava tesz igaz és gonosz embert egyarant, tovabba mindenkinek
egyforman a porban kell aludnia, nem ,,igazsagoszt6™.24

Ami a Zsoltarok konyvét illeti, most mellézziik azokat az
igehelyeket, ahol az alvas szoszerinti értelemben jelenik meg,
am késObb az egyhazatyaknal metaforikus értelmet nyert, és
a feltdamadas bizonyitékaként hivatkoztak ra (Zsolt 3,6; 4,9).244
Két olyan széveget vizsgalunk meg, melyekben az dlom vagy az
alvas a halalt jeloli. A Zsolt -1 Y, ¢ben a zsoltarszerzo egy valsagos
¢lethelyzetben arra kéri Istent, 6rizze meg, hogy ne jojjon szeme-
re halalos alom. Sz6 szerint: ne aludjon halalba. Utalva a Zsolt
6,6-ra Kraus ugy latja, hogy az alomként elképzelt halal a zsol-
tarszerz0 szamara egy olyan allapot, mely elszakitja az embert
Istentdl. A végso alom, a halal azt jelentené, hogy az Isten kozel-
ségétol elidegenitd erdk gydzelmet aratnanak.>s

nYAT TWORTIR

LXX: uimote vmvdom gig Odvatov.

Ne jojjon ram halalos alom.

A 88. zsoltar szerzdje halalos veszedelemben attol tart, hogy
a holtak kozé keriil, azaz a sirban kell aludnia, ami szamara azt
jelenti, hogy végérvényesen kiszakad az Istennel valo k6zosség-
bél, és egy olyan szféraba kertil, ahol Isten nem torédik tobbé
az emberrel. Kraus szerint az egyre er0sebb megfogalmazasok
(kozel keriilt lelkem a holtak hazdjahoz, a sirba roskadok kozé
sorolnak, a halottak kozé keriilok) jelzik az Istentdl valo elhagya-
tottsag feneketlen mélységét.>4

71y DRIRT X7 WX 13 "2 0970 a2 yol ooz

243 Lasd MUNTAG Andor: Job konyve, 185.

244 Lasd OGLE Marbury: The sleep of Death, 91.

245 KRAUS Hans-Joachim: Psalms 1-59, Fortress Press., Minneapolis, 1993, 215.
246 KRAUS Hans-Joachim: Psalms 60—150, 193.
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LXX: doel tpavpation Epprupévol kabeddovieg &v Thpm dv
0VK Euvnodng &t

Leteritve fekszenek a sirban, akikre nem gondolsz tébbé (Zsolt
88,0).

Azt mondhatjuk tehat, hogy az Oszovetség koltéi szovegei-
ben, illetve a bolcsességirodalomban a halal-alom békés, nyugodt
pihenést, a szenvedéstol valé megnyugvast, egyfajta ,,demok-
ratikus egyformava tételt” jelent, vagy (az idézett zsoltarokban)
Istentdl valo elhagyatottsagot, az Istennel valé6 mindenféle kap-
csolat megsziinését fejezi ki. Ez az alvas vagy alom minden eset-
ben végérvényes, az alvas-alom allapotaban, barhogy is legyen
elképzelve, nem allhat be semmilyen valtozas. Bar van olyan vé-
lemény, mely szerint néhany zsoltarban megszolal a boldog ha-
lalon tuli élet reménysége,” mi Collinsszal értlink egyet, €s ugy
gondoljuk, hogy az erre utald nyomok homalyosak. Ugy véljiik,
hogy a zsoltarszerz6t a jelen életben foglalkoztatja Isten kozel-
sége, a Seol pedig ezekben a szovegekben vagy a halél elhalasz-
tasat jelenti vagy a szorult helyzet metaforaja. Am ez az Isten
jelenléte és kozelsége iranti 6haj (Zsolt 73, 23-26, Zsolt 16, 9—10)
mindenképpen 6sztonzdje lehetett — akarcsak Izrael népe maj-
dani/kozeli helyreallitasdnak (metaforikusan: feltdimadasanak) a
reménysége — a késObb mar félreérthetetleniil megfogalmazott
feltamadas- és/vagy halhatatlansaghitnek >4

247 Spronk szerint a 16. (nem hagysz engem a holtak hazajaban), a 49. (de
Isten engem kivalt a holtak hazajabol, és magahoz fog venni) és a 73.
zsoltarban (ha elenyészik is testem és szivem, szivemnek kdsziklaja és
orokségem te maradsz, Istenem, 6rokké) talalunk erre utalé megfogalma-
zasokat. Lasd SPRONK Klaas: Beatic Afterlife in ancient Israel and in
the Ancient Near East, Verlag Butzon & Bercker Kevealer, 1986, 315-338.

248 COLLINS J. John: Daniel, 394.



4.2. A halal-dlom és az alvas a kanonon kiviili iratokban 123
4.2. A halal-alom és az alvas a kanonon kiviili iratokban

Az aldbbiakban elsdsorban a deuterokanonikus irodalomban
keressilik az alvas- vagy alomrelevans szovegeket. Megvizsgal-
juk az apokrif irodalmat is, nem szamitva ide az apokaliptikus
szovegeket, melyeket egy kiilon fejezetben fogunk elemezni.

4.2.1. A halal-alom és az alvas a deuterokanonikus és az apokrif

irodalomban

Jeézus, Sirak fia konyvében, ebben a hellenisztikus korban
sziiletett konzervativ irasban, mely feltehetéen kritikusan viszo-
nyul a korban divatos apokaliptikahoz (3,21 kk), és meglehe-
tésen elmarasztalo véleménye van az almokrol (34,1-8),%4° harom
olyan szoveghelyet taldlunk, ahol az alvas vagy az dlom a halal
metaforaja. Samuellel kapcsolatban azt irja, hogy mieldtt 6rokre
elaludt volna, bizonysagot tett Isten elott s a kiraly el6tt:

Kol TPO KOPOD KOWUNOEMG OiDVOC EMEUAPTIPATO EVAVTL
Kupiov.

Mielott orékkévalo alomba szenderiilt, bizonysagot tett az
Ur elétt (JSirak 46,19).2°

Az endori halottidézést pedig tigy értékeli, hogy Samuel még
a porbol is hallatta szavat, azaz — minthogy megjévendolte Saul
halalat — profétalt az utan is, hogy alomba szenderiilt.

KOl HETAL TO DIVACAL D TOV TPOEPNTELGEY (...) Kol AVOYMGEV
€K VNG TNV @@V a0ToD &V TpopnTEig EEaAeTyat avopioy Aaod.

Meég azutan is profétalt, miutan elszenderiilt (...), a fold po-
rabol emelte fel szavat (JSirak 46,20).

249 Lasd CARR, M. David: 4n introduction on the Old Testament, Wi-
ley-Blackwell Publ, 2010, 270.

250 A deuterokanonikus kdnyveket (JSirak, 2 Makk) a MBT altal szerkesztett
Deuterokanonikus bibliai konyvek (Kalvin kiad6, Budapest, 1998) alapjan
idézem.
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Ugyanezt fogalmazza meg a szerz6 Elizeussal kapcsolatban
is, akinek holtteste feltamasztja a sebtében sirjaba 16kott embert
(v0. 2Kir 13,21):

Kol £V KON GEL EMPOPNTEVGEY TO GMUO OVTOD.

Es amikor mar elaludt, teste akkor is profétalt (JSirak 48,13).

Ezekben a szovegekben az alomként vagy alvasként leirt ha-
lal 6rok €s végérvényes, a halal allapotaban nem all be valtozas.
Az a tény, hogy a szerzd/forditd szerint Samuel a porbol, azaz
a halalbol, az alvas allapotabdl is hallatja szavat, tovabba, hogy
Elizeus alv6 allapotaban is profétalt, nem feltétleniil jelenti azt,
hogy Jézus Sirak fia gy vélné, hogy az ember a halal utan —
megorizve erejét, képességét — tovabb ¢€l. A halal ugyanis, sze-
rinte, olyannyira lezarja az életet, hogy akar tiz, akar szaz, akar
ezer év, nincs az alvilagban panasznak helye az élet hossza miatt
(41,4). S6t, mivel teljesen felfliggeszti az életet (41,2), egyenesen
vigaszt jelent a hianyokkal kiizdd, erejében megfogyatkozott,
aggodo ember szamara. A szerzd/forditd anélkiil, hogy bele-
gondolna abba, hogy olvasoi esetleg milyen eszkatoldgiat érintd
kovetkeztetéseket vonnak le gondolataibol, Samuel és Elizeus
példajaval csupan Istennek a kivalasztottaiban megmutatkozo
dicsOséges erejét kivanja hangsulyozni. Meg kell jegyezniink
azonban, hogy alomro6l és alvasrol csupan az LXX szdvege be-
sz¢l, a héberben az idézett helyeken egyszerlien haldl (46,20),
illetve hely (48,13) szerepel. Konnyen lehet, hogy a gorég kultu-
raban otthonos forditora®" hatott a gérog (irodalmi) sirfeliratok
szOhasznalata.>s*

Ugyancsak a hellenisztikus korban, €s gorog nyelven irddott
a Makkabeusok 2. konyve (Kr. e. 2. sz. vége),*s mely beszamol

251 Miként a kdnyv elészavabdl is kiderdl, a fordito Kr. e. 130-ban iiltette at a
miivet héberbdl gorog nyelvre. Lasd BARTHA Tibor (szerk.): Keresztyén
Bibliai Lexikon, vol. 1, 748.

252 Lasd pl. Leonidasz (AG VII, nr. 173) vagy Moszkhosz (idézi OGLE: The
sleep of Death, 84) epigrammait.

253 A konyv datalasdhoz lasd FREEDMAN David Noel (szerk): The Anchor
Bible Dictionary, Doubleday, New York, 1992, 5470 (a tovabbiakban



4.2. A halal-dlom és az alvas a kanonon kiviili iratokban 125

arrél, hogy Judas engeszteld aldozatot mutatott be a holtak bii-
neiért. A szerzd szerint szent €s kegyes gondolat volt részérdl az,
hogy gondolt azok jutalmara, aki istenfélelemben aludtak el.
gite’ duPAémov toic pet’ evoePeioc Kompévolc KaAMGTOoV
AmOKEIUEVOV YapIoTPLOV Ol Kal evcePng 1 Emivola.

Arra is tekintettel volt, hogy a legdicsobb jutalom var azok-
ra, akik istenfélelemben aludtak el (2Makk 12,45).

Az istenfélelemben elaludtak alvasa nem egy 6rok €s végér-
vényes allapot, a mi szerzdje hisz abban, hogy az alvasbol van
¢bredés, am csupan a kegyesek szamara (2Makk 7,13). Ezt az
alvasként leirt halalon tali allapotot a szerz6 valamilyen, koze-
lebbrdl meg nem hatarozott, koztes 1étként képzeli el: mindenki,
akar kegyes, akar becstelen életet ¢lt, a Hadészba-Seolba kertil,
ahol senki sem menekiilhet az Isten kezétél. Ugy tiinik, hogy
ezen az ideiglenes helyen mindenki tudataban van eljévendo sor-
sanak, ¢és €rzi is annak el6izét (2Makk 6, 26).254

A hellenista korra tehetd a Salamon zsoltdraiként ismert
zsoltargytjtemény is (Kr. e. 1. szazad), mely gorog forditasban
maradt rank.>5 A kevélyek jovenddbeli sorsaval kapcsolatban a
szerz0 igy fogalmaz:

0 avioTdv £ug gig 66&av kai kolpilmv vmepnEavovg gig
andAeiay aidvog év atiuig 6t ok Eyvocav antov.>s°

Aki dicsosegre emel engem, és a kevélyeket elaltatja gyala-
zatban, 6rék pusztuldsra, mivel nem ismerték meg Ot (2,31).

Ugy tiinik, hogy ez a gyaldzatossdgban alvds csupan a ke-
vélyeket érinti. Ez az alvas tulajdonképpen nem mas, mint pusz-
tulas, az élet tokéletes ellentéte, mely allapot 6rokkeé tart (3,13)
a kevélyek szamara. A zsoltargytijtemény masutt ugy fogalmaz,

ABD). Lasd még: BARTHA Tibor (szerk.): Keresztyén bibliai lexikon,
vol. 2, Budapest, Kalvin, 147.

254 V6. CHARLES R. H.: Eschatology, 275.

255 A datalashoz lasd ABD, 8326. Lasd még BARTHA Tibor (szerk.): Ke-
resztyén Bibliai Lexikon, vol. 2, 455.

256 A gordg szoveget lasd a Septuagintaban. A szovegeket én, LMI forditottam.
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hogy a biindsok oroksége Hadész (Seol), sotétseg és pusztulas (M
KAnpovopio otV §one Kol 6KOTOG Kol AmmAELQ, 14,9).

Mar a f6ldi €let is, mely Istentdl tavol zajlik szunnyadéasnak,
alomnak mindsiil, mintegy megeldlegezve a majdani 6rok, gya-
lazatban torténd alvast:

€V T VOoTaEuL Yuynv LoV GO Kupiov Tapd LKpOv dAicOno
£V KaTapopd HLITVOHVTOV LaKpay arnd 00D, Tap’ OAiyov £EexHON
1N Yoy 1o &ic Oavatov chHVEYYLS TLADY OOV HETA OUAPTOAOD.

Amikor lelkem elaludt tavol az Urtdl, csaknem az dlmoddk
kabulataba estem, tavol az Istentol. Kis hija, hogy ki nem ontét-
tem lelkemet a haldlra, kézel a Hadész (Seol) kapuihoz, a biino-
sokkel egyiitt (16,1-2).

Orok élet, az alvas ellentéteként csupan az igazakra var.
Charles ugy véli, hogy a feltdimadas az orok €letre itt spiritualis
természetli, azaz nem megujitott €s helyreallitott isteni kirdlysag
a helyszine, hanem Isten jelenléte, az isteni vilagossag:*7

01 8¢ pofovuevol TOV KOplov avacsticovtat £ig {ony aidviov
Kot 1 {on adTdV v Tl KuPiov Kol 00K EKAEyEL £TL.

De akik félik az Urat orok életre kelnek/feltamadnak, életiik
az Ur vildgossdgban lesz, és nem lesz vége tobbé (3,12).

A Kr. e. 2. szazadi Jubileumok kényvében®® arr6l olvasunk,
hogy Izsék, halala el6tt — miként 6 maga fogalmaz — miel6tt el-
menne atydi utjara, az orok hazaba, ahol atyadi vannak (36,1), ha-
gyakozik, megéldja és inti fiait, Ezsaut és Jakobot. Ezt kovetéen
a szoveg a kovetkezot mondja rola:

Izsak elaludt agyaban orvendezve,; az orok alvasba meriilt,
és meghalt szaznyolcvan évesen (36, 18).>

Ez az 6rok haza Isten szellemi vilaga, ahol az igazak lelkei
orokkévalo boldogsagnak orvendhetnek. Az 6romben valo elal-

257 CHARLES R. H.: Eschatology, 271.

258 Korabban a Kr. u. 1. szdzadra tették a mii keletkezésének az idejét. A da-
talashoz lasd ABD, 4717.

259 CHARLES R. H.: The Apocrypha and Pseudepigrapha of the Old Testa-
ment, 2, Clarendon Press, Oxford, 1913, 67.
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vas az igaz ember megnyugvasara utalhat, ugyanis csupan a teste
alszik orokkeé, lelke az atyakkal, a tobbi igazzal lehet. Charles
szerint a Jubileumok konyvében jelenik meg el6szor ez a képzet
ugy, hogy kézben nem torténik emlités a feltamadasrol.>®

A tizenkét patridarka testamentumaban, mely a Kr. e. 2. sza-
zad végén keletkezett,®" gorog forditasa pedig legkésébb Kr. u.
50-re elkészilt,** csaknem mindenik patriarkaval kapcsolatban
refrénszeriien visszatér egy mondat, mely az dsatyak halalardl az
alvas vagy az alom kifejezésével szamol be. Ezek a visszatérd
atyak az alvas allapotdban vannak.

SOUEDV (...) EKOUNON HETA TOV TOTEPOV AOTOD.

Simeon elaludt atyainal (atydival) — TSimeon 8,1

gxounOn Tovdag peta Totépmv avTod.

Elaludt Juda atyadival — TJuda 26, 4

Kai ioyvov Ymvooey Hvov aidviov.

Meég eroben szenderiilt el az orék alomra— Tlssakar 7, 9.
Ugyanezt olvassuk Jozsef testamentumaban is (20,4).

gxolumn Vv KaAd.

Szép alomba szenderiilt — Tzebulon 10, 6

Zebulon azt is megfogalmazza bucsuzo szavaiban, hogy mi-
ként az atydk, ¢ is megtér nyugalmaba (dvémovocic — 10,4).

DTVOGEV VTVE KOAD.

Szép alomra hajtotta fejét — TDén 7,1

gxolumom €v ipnvn.

Békességben aludt el — TGad 8,4

Kol anébaev dmve KaAdrolunoeic.

260 CHARLES R. H.: The Apocrypha and Pseudepigrapha of the Old Testa-
ment, 9.

261 CHARLES R. H: i. m., 224.

262 Lasd CHARLES R. H: The Greek versions of the Testaments of the twelve
Patriarchs, Clarendon Press, Oxford, 1908, 53 kk. Charles ugy véli, hogy
Pal két izben is idéz a testamentumokbol: a Rom 1,32 csaknem szdszerinti
atvétel a TAser 6,2-b8l, az 1Thessz 2,16-t pedig Pal a TLévi 6,11-b81 kol-
csonozte.
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Meghalt szép dlomban elszenderiilve — TAser 8,1

gxounon Hmve kaAd Kol dyadd.2®

Szép és jo alomba szenderiilt — TBenjamin 12,2

A szovegekben, minthogy egyértelmi és magatol értet6do a
feltimadasban val6 hit (TZebulon 10,2: feltamadok majd egyszer
kozottetek, és fiaitok kozott a fejedelem ujra én leszek), az alvés
vagy a szép €s j6 dlom nem egy végérvényes allapot. A TIssakar
7,9-ben az alommal kapcsolatban hasznalt ai®viog (6rok) jelzo,
mely ellentmondani latszik az el6bbi megallapitasnak, jelenthet
pusztan hosszu id6t, korszakot, az 077y megfeleldjeként,>*4 vagy
a szohasznalatot illetden — akarcsak a JSirak esetében — szdmol-
nunk lehet a gérdg (irodalmi) sirfeliratok hataséaval.

Job testamentuma, mely legkésébb Kr. u. 70 el6tt elkésziilt, s
a T12P egynémely szovegéhez hasonldan ugyancsak a szép alom
metaforajaval beszél a halalrol:

€véDevto adTOV €1 TOV TAPOV &V KAAQ DTV®.

Job testet betakartak, és elvitték a sirhoz (...) harom nap mul-
va helyezték sirba, szép alomra (TJOb 52,11; 53,7).

A sz€ép alom itt sem végérvényes allapot, 1évén, hogy a szer-
z0 hisz a feltdmadasban. Miel6tt Job lerombolna a balvany szen-
télyét, az angyal azt mondja neki, hogy Isten a feltamaddaskor
életre kelt (4, 9). Az dlom azonban nem az ember teljes személyét
érinti, hanem csupan a testét, a lelkét Isten — ti. a feltdmadasig —
magahoz veszi. Job halalaval kapcsolatban ugyanis a szerzo ugy
fogalmaz, hogy egy angyal fogta a lelket, s amint olébe vette,

266

263 A gorog szoveget 1asd CHARLES R. H: The Greek versions of the Testa-
ments of the twelve Patriarchs, Wipf & Stock Pub, 2008.

264 Az 6szdvetségi kifejezésbe a legtobb esetben nem szabad beleolvasni ké-
sObbi filozofiai €s teologiai tartalmat. A kifejezés leginkabb nagyon hossza
idotartamot jelol. Lasd JENNI Ernst — ESTERMANN Claus: Theological
Lexicon of the Old Testament, vol. 2., Hendrickson, 1997, ¥1% szocikk.

265 Lasd ADORJANI Zoltan (ford.): Job testamentuma, 1’ Harmattan, Buda-
pest, 2011, 35.

266 A gorog szoveget lasd BROCK S. P: Tetamentum Iobi, E. J. Brill, Leiden,

1967.
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felszallt, felvitte a szekérre, és Kelet felé hajtott (52, 0), azaz Job
lelkét a paradicsomba vitte (vO. 1Mz 2,8). Ennek az elképzelés-
nek azonban ellentmond az, amit Job gyermekeinek holttestével
kapcsolatban olvasunk, hogy testiiket nem lehet felkutatni, mivel
Isten magahoz emelte azokat a mennybe (39,12). Ugy tiinik, hogy
a TJob szerzdje szamara éppugy familiaris volt az a gondolat,
hogy Isten egyeseket Enokhoz vagy Illéshez hasonldéan magéhoz
emel a mennybe, mint az, hogy a test a feltdimadasig pihen/alszik,
am a lelket ez 1d0 alatt Isten magahoz veszi.

4.2.2. A halal-alom és az alvas a zsido apokaliptikus iratokban

Az az elképzelés, hogy a test a feltdmadasig sirban fek-
szik, am a lelket Isten magahoz emeli, megjelenik Abraham
testamentumaban is (TAb B 7,15-16), mely Abraham halal-
tol valo vonakodasat beszéli el. A testamentum gorog nyelvi
A valtozataban a haldl azzal amitja el a mindvégig vonakodo
Abrahamot, hogy amennyiben megcsokolja a jobb kezét,
oromot, életet és erét kap. Miutan Abraham megcsokolja a halal
jobb kezét, lelke azonnal a halal kezéhez tapad, am Mihaly
arkangyal gyolcsba 0ltoztetve felviszi a mennybe, a testét pedig
bebalzsamozva eltemeti Mamré tolgyesében, az igéret f6ldjén
(TAbA 20,15 kk.).*7 A testamentum, cime ellenére, valdjaban
nem testamentum (Abraham nem hagyakozik), hanem egy rend-
hagyonak mondhato, itt-ott humorral atsz6tt>s® apokalipszis-sze-
ri mu (6,25), melyben Mihaly arkangyal mint angelus interpres
almot magyaraz, és megmutatja Abrahamnak a biintetés és juta-
lom helyét (7,5-30; 9—11 fej.).”* Abrahdmnak mint igaz ember-
267 Ugyanez a gondolat jelenik meg a TAbB 7,15-16-ban is. Lisd ADORJA-

NI Zoltan: Job testamentuma, 198.
268 Lasd LUDLOW Jared W.: Abraham meets Death, Narrative Humor in the

Testament of Abraham, Sheffield Academic Press, 2002, 8 kk.

269 A mt keletkezési idejének meghatarozasaban nincs konszenzus. Keletke-

z¢si ideje talan a Kr. u. 1. szazadra tehet6. Lasd LUDLOW Jared W.: 4b-
raham meets Death, 5. Mindenesetre érzodik rajta itt-ott keresztény hatas,
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nek a haldl nem a maga borzalmassagéaban jelenik meg, hanem
fényld ruhaban, napként ragyogva (16 fej.), igy Abraham végiil
viszolygas nélkiil, egyfajta lelki érzéstelenitésen atesve (APpaap
NABeveic OMympiav Oavatov, 20,15) tdvozhat a foldrdl. A test-
amentum B valtozataban a halaltol viszolygd Abraham lelkét
mintegy alomban ragadja magahoz Isten:

Koi £E€tevey TV yoymv Tod APpadipdg v oveipotg (TAb B
14).2° Az 4lomban torténd eltavozas azt jelenti, hogy Abrahdm-
nak nem kell megizlelnie a halal kesertiségét, szinte észrevétle-
nil, békésen tavozik a mennybe. A miiben a megszemélyesitett
Thanatosz — jutalomként Abraham igaz voltaért — Hiipnoszként
érkezik hozza.

Mozes apokalipszisében, melynek keletkezési ideje Kr. u.
100 €s 600 kozott barhova tehetd,*” rendkiviili fontossaggal bir a
temetés. Adamot, Evat és Abelt maguk az arkangyalok temetik
el Isten parancsara a Paradicsomnak azon a helyén, ahol Isten a
fold porabol megformalta az embert. A teritét, a lenvaszont, a
selymet, amibe a holttesteket takarjak a harmadik égbdl hozzak
az angyalok (40. fej.). Eva, aki nem sokkal Adam utan hal meg,
amiatt aggddik, hogy nem tudja hova teszik majd a testét. A
gorog szoveg kiiszobon 1€vo halalarol az alvas (xoynoig) kifef
jezéssel beszél:

peta tac £€ nuépag Etelevtnoey kai 1 Eda. {dong 8¢ avtiic
Exlovoe mepl TS KOUNGEMS ONTHG O1d TO U YIVOOKELY TOD
uéALoL Tebfvar To odpo adThG.>7

vagy keresztény atdolgozas nyomai fedezhetdk fel benne. Az sem kizart,
hogy a szerz6 zsidokeresztény volt. Lasd ROBINSON Armitage (szerk.):
Texts and Studies, contributions to Biblical and Patristic Literature, vol.
2, Cambridge, 1892, 50, 54.

270 A gorog szoveget lasd ROBINSON Armitage (szerk.): Texts and Studies,
contributions to Biblical and Patristic Literature, University Press, Camb-
ridge, 1891.

271 Lasd DE JONGE Marinus — TROMP Johannes: The Life of Adam and Eve
and Related Literature, Sheffield Academic Press, 1997, 77.

272 A gorog szoveget lasd TISCHENDOREF von C.: Apocalypses apocryphae
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Meég életében azért sirankozott elalvasa miatt, hogy nem tud-
ja, hova teszik majd a testét (42. fej.)*

A 38. fejezetben arrol olvasunk, hogy mikdzben az angyalok
Adam testét a Paradicsomba viszik, a Paradicsom fainak illata-
tol, Széthet kivéve — akirdl a szoveg megjegyzi, hogy Isten ren-
delése szerint sziiletett —, mindenki elalszik, igy nincs is tantja
annak, hogy hova helyezték Adam holttestét. Ebben a homalyos
mondatban az alom talan a lelki kabulat, a biin, az Istentdl vald
elszakadas metafordja, Séth pedig azért nem alszik el, mert 6 egy
olyan ,,vérvonalat” hoz be a torténelembe, mely nem a testvér-
gyilkos Kaintél ered. Széth az, aki majd segitségiil hivja az Ur
nevét (IMoz 4,26). De akar arra is célozhat a mondat, hogy a Pa-
radicsom csupan az alom allapotaban, mintegy a halal fajdalméan
at érhetd el. Ez esetben viszont nem vilagos, hogy Séth miért
kivétel.

TAVTOG A0 TOO ASALL YEYEVVILEVOLS A0 TS EVMAI0G vooTaéar,
yopic Tod XN0.

Az illattél Adam minden leszarmazottia alomba meriilt, csak
Széth nem (38. fej.)

Az apokrif szovegében igen pregnansan jelenik meg az a
gondolat, hogy nemcsak a I¢élek becses, mely alkotdjahoz emel-
kedik (32. fej., 42. fej.), hanem a test is, melyet Isten parancsara
angyalok temetnek el. Séth parancsba kapja, hogy minden em-
bert hasonldan temessen el a feltimadas napjaig (43. fej.). Ez a test-
tel kapcsolatos szinte koriilményeskedd foglalatossag nyilvan
azért fontos, mert a sirban pihend/alvo testre ébredés var. Isten a
mar eltemetett Addmot szolitja a fold porabol — ahonnan Adam
valaszol is! —, és azt igéri, hogy feltamad majd minden ivadéka-

val egyiitt (41. fej.)

Moses, Esdrae, Pauli, lohannis, item Mariae dormitio, additis evangelio-
rum et actuum apocryphorum suppplementis, Leipzig, 1866.

273 A magyar szdveget lasd ADAMIK Tamas (szerk.): Apokalipszisek, Tel-
osz, Budapest, 1997.
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Enok els6 konyvében, melynek keletkezési ideje a Kr. e.
1. szizadra tehetd,27 arrdl értesiiliink, hogy Enok latoméasban
(alomban) a mennybe vitetik,

Kol Eol £¢° 0pacel obTg £0eiyO 100V vepéhat &v Ti) OpAcEL
EKOLOLV Kol OpLiyAaL pe EpaVoVV, Kol S1odpopol TV AoTEP®V Kol
dwotpamai pe kateomovdalov kai EBopvalov e, Kai dvepot &v
] Opooel Lov EEeméTacay e Kol EXTpay LE AVm Kol EIGTVEYKOY
LLE €1 TOV OVPOVOV.?T5

fme, latomasomban a felh6k kialtozni kezdtek, és a kodok
szolitottak engem, €s a csillagok és a villam redm kialtottak, hogy
siessek, és hajtottak €s hajszoltak, és a szelek latomasomban
szarnyaikat nekem adtak, és folemeltek a magassagokba, €s az
egek birodalmaba vittek (14,8).27

ahol egy angyal felébreszti,*”?

Kol TpoceADmV pot €i¢ T@V aylmv fyelpev e Kol E6TNoEV Ue,
Kol Tpoonyayev pe péxpt g 0Opag (Y £,Y9)

a szentek koziil egy hozzam jott, és felébresztett, és labra al-
litott és az ajtoig vitt

Enok pedig olyan helyeket jarhat be,

O6mov oo oaps ov TEPITOTEL

ahol husbol valo léeny még soha sem jart (17,6).

Am a konyvben®® valdjaban csupan egyetlen konkrétabb
utalas van arra nézve, hogy a szerzotdl nem volt idegen a halal
274 CHARLES R. H.: Eschatology, 260. A Virrasztok konyve (a mii 1-36. 1é-

szei) sokkal korabbi. Keletkezése felteheten a Kr. e. 3. szdzad kdzepére

tehetd, azaz korabbi lehet Daniel konyvénél. Lasd ABD, 2489.

275 A gorog szoveget lasd CHARLES R. H.: The Book of Enoch or 1 Enoch,

Clarendon Press, Oxford, 1912. Lasd még COLLINS J. John: Daniel, 398.

276 A magyar forditast lisd HAMVAS Béla (ford): Enokh konyve, Budapest,
194s.

277 Hamvas gy értelmezi a szoveget, hogy az fjyeipev az eladdig arcra borult
Enok labra llitaséra utal. Am mivel ezt a mozdulatot inkabb az &éotoev
ige fejezi ki, talan helyénvaldbb arra gondolni, hogy az fjysipev az dlom-
bol/latomasbol valo felébresztésre vonatkozik.

278 Mivel gorog nyelven a konyvnek csupan az elso 32. fejezete hozzaférhe-
td, kizarolag ezeket a részeket vizsgaltam meg.
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alvasként valé elképzelése. Tulvilagi utazasa soran Enok olya-
nokkal is talalkozik, akiknek lelkei el vannak kiilonitve, és

0V Ti®pNONcovTOL £V NUEPO. THG KPIGEMC, 0VOE L) LeTeyepODOLY
évtedev

az itélet napjan lelkiik nem fog megsemmisiilni, de nem is
fognak feltamadni (felkoltetni, felébredni — a peta jelzi a beallo
valtozast, 22,13).

Az alvas tehat egy olyan allapot, melyben a torvényteleniil
¢lok szamara nem all be valtozas, de amelybdl az istenfélok fel
fognak ébredni. Az eszkatologiai lidvjot nyilvanvaloan az jelenti,
hogy a I¢élek az itélet napjaig pihend/alvo testtel Gjra egy egysé-
get fog alkotni.

A Kr. u. 1. szazad végére tehetd, latin nyelven (is) fennma-
radt Ezsdras negyedik konyvében,*” Job testamentumahoz ha-
sonldan, csupan a test alszik:

Et terra reddet qui in eam dormiunt, et pulvis qui in eo si-
lentio habitant, et promptuaria reddent quae eis commendatae
sunt animae.**°

A fold visszadja azokat, akik benne alszanak, a por visszaad-
ja azokat, akik csendben benne laknak, és a raktarak visszadjak
a rabizott lelkeket (7, 32).2%

A testnek ez a felébredése a végitélet napjan torténik, a lel-
kek pedig eladdig egy ,,promptuaria”-nak (kamra, raktar, a hely,
ahol dolgokat Oriznek, készenlétben tartanak) nevezett helyen
vannak, mely az anyaméhhez hasonlit (in inferno promptuaria
animarum matrici adsimilata sunt), és igyekszik visszaadni azt,
amit rabiztak (festinat reddere ea quae commendata sunt, 4,42).

De ugyanakkor zart hely is, ahonnan az itélet napjaig kép-
telenség barkit is eldszolitani:

279 A datalashoz lasd ABD, 2632.

280 A latin szoveget lasd: CHARLESWORTH James (szerk.): The Old Tes-
tament Pseudepigrapha, vol.1, Apocalyptic Literature and Testaments,
Longman and Todd, London, 1983, 516—559.

281 A szovegeket én, LMI forditottam. A magyar szoveget lasd még ADAMIK
Tamas (szerk.): Apokalipszisek, Telosz, Budapest, 1997.
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Et aperi mihi clausa promptuaria et produc mihi inclusos in
eis flatus!

Nyisd ki a bezart raktarakat, és hozd el a bezart lelkeket! (5,37).

Foldi ¢letviteliiktol fliggden a lelkek elovételezik a kin, illet-
ve a nyugalom el6izét, mely mindkét esetben hétszeres (7,76 kk).
Az istenféld lelkek allapotat a szerz6 ugyan nem az alvas képével
érzékelteti, mégis — némileg az alvas képzetéhez kozelalloan — a
munka utani jol megérdemelt pihenés, nyugalom képével szem-
1¢lteti:

Ha holtunk utan, amikor ki-ki visszadja a lelkét, vajon meg-
orive megoriztetiink-e a nyugalomban...? (7,75)

A fenti kérdésre, melyet Ezsdras tesz fel, Isten részérdl igy
hangzik a valasz:

Intelligentes requiem quam nunc in promptuariis eorum
congregati requiescent cum silentio multo ab angelis conservati,
et quae in novissimis eorum manet gloriam.

Erzik/f6lfogjak a nyugalmat, mellyel most raktaraikban
0sszegytjtve pihennek, nagy csendben az angyalok altal drizve,
¢és a dicsdséget, mely var rajuk az utolsé idében (7,95).

Ez a nyugalom nem zarja ki azt, hogy az igaz lelkek, mintegy
készenlétben, tiirelmetleniil ne kérdezdskodnének arrol, hogy mi-
kor valik nyilvanvaldva cselekedetiik gyiimolcse (vo. Jel 6,10).

Nonne de his interrogaverunt animae iustorum in promptuari-
is suis dicentes: usquequo spero sic? et quando venit fructus areae
mercedis nostrae?

Nemde errol kérdezoskodnek az igaz lelkek is a maguk kam-
raiban, mondvan: mikor jon el jutalmunk agydasanak a gyiimél-
cse? (4,35).

Mindaddig, mig a test alszik, a l1élek pedig, noha nyugalom-
ban, &m mégiscsak készenléti allapotban van, csupan részleges
idvosségrol beszélhetiink. A teljes tidvosség az itéletet kovetden,
a feltamadaskor var az emberre.
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A Kr. u. 1-2. szazadi Bdruk 2. konyve®* a Messias eljovetelé-
nek idejére teszi a holtak feltdmadasat, akikrdl az alvas képével
besz¢El:

Akkor mindazok, akik elaludtak az 6 reménységében ujra fel-
kelnek (30, 1).2%

Ez a Messias reménységében valo alvas azt jelenti, hogy
csupan a test alszik, a lélek a mennyei tarhdzakban, ahol az iga-
zak lelkeit Orzik, a majdani feltamadasra var. Amikor a lelkek ki-
jonnek a tarhdzakbol, 1atni fogjak egymast egy értelemben (gon-
dolkodasban), mintegy Gjra kozésségként €¢lve meg dnmagukat.

4.3. Az alvashoz/alomhoz kapcsolodo konkrétabb elképzelések.
Az alvas konkrétabb tartalma

A Gilgames-eposzban Um-napisti, Gilgames kérdésére azt
mondja, hogy a halal mindenhez hasonlithaté ugyan, de a Iénye-
gét, természetét megragadni képtelenség:

Ember-e még, mondd, a halott is? Ugye, hogy nem? o)
mdr nem ember!

Alvohoz hasonlit, de mégsem! Aki meghalt, nem almo-
dik mar!

Szoborhoz hasonlit, de mégsem! Holt k6 az, de nem is
volt eld!

A halal mindenhez hasonlit, de nem azonos semmivel sem?%#

Amennyiben a fentebb bemutatott szovegekben az alvas/
alom nem pusztan egy erdtlen hasonlat, iires kép vagy egysze-
riien eufemizmus, fel kell tenntink a kérdést, hogy milyen konk-
rétabb elképzelések flizédtek az alvashoz/alomhoz a halél vo-

282 Keletkezésének hozzavetdleges ideje: 30—50 évvel a Templom lerombola-
sa utan. A datalashoz lasd ABD, 956.

283 CHARLES R. H.: The Apocrypha and Pseudepigrapha of the Old Testa-
ment 2, 498.

284 RAKOS Sandor (ford): Gilgames, Bukarest, Kriterion, 1986, 148 (X. tab-
la, 148).
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natkozéasaban. A kérdésre ugy adhatunk érdemleges valaszt, ha
megvizsgaljuk, hogyan gondolkodott az Oszovetség, illetve ho-
gyan gondolkodtak az izraelitdk a halottakrol.

Walter Eichrodt ugy véli, hogy az Oszévetséget nem érdekli
a halottak sorsa, és ez egy olyan tény, melyet csupan a homér-
oszi vallassal lehet rokonitani; a homéroszi vallasossag ugyan-
is megtagadta, hogy a holtak jelen legyenek az ¢16k vilagaban,
¢s bezarta 6ket a Hadészba. A gorog népi vallasossag azonban
— jegyzi meg Eichrodt — nem szabadult a holtakkal kapcsolatos
hiedelmek biivkorébdl. Izraelita népi vallasossagot viszont nem
hajlandé elismerni. Ugy gondolja, hogy Isten akaratanak elsoprd
megtapasztalasa bezarta a holtak birodalménak kapuit, és elitélt
mindenféle kapcsolatot a holtakkal. Jahve exkluziv uralma nem-
csak az idegen isteneket homalyositotta el, hanem minden alvila-
gi hatalmat is: Isten az ¢lokkel 1épett kapcsolatba, a halott tobbé
mar nem lehetett kapcsolatban Istennel. Ami tuléli az embert,
az nem maga az ember vagy a lelke, hanem a halott arnyképe,
mely nem ,,é1”, csupan egyszeriien ,,van”.?*s Hans Schwarz is Ggy
gondolja, hogy Izraelt kiilonosebben nem foglalkoztatta a halal
utani ¢let. Nehéz ugyan elhinni, hogy Egyiptom és Mezopota-
mia vonzaskorében, azok eszkatoldgiai gondolatai ne hatottak
volna Izraelre, mégis meglepd modon nincs olyan irott forras,
mely az alvilagba valé leszallasrol szolna.?®® William Dyrness
is azon a véleményen van, hogy bar az Oszovetség viszonylag

285 EICHRODT Walter: Theology of the Old Testament, vol 2, The Westmins-
ter Press, Philadelphia, 1967, 210—222. Eichrodt ugyanakkor azt allitja,
hogy nem szabad tulértékelni azt a veszteséget, melyet az izraelita valla-
sossagnak el kellett viselnie annak kovetkeztében, hogy teljesen elutasi-
totta, tisztatalannak mindsitette a holtak vilagat. Az izraelita vallasossag-
nak ez a hianya felszabadito hatasu volt. Pozitivnak kell tartanunk, tobbek
kozott azért, mert képessé tette az egyes embert arra, hogy 6nzé moédon
ne a maga paranyi egéjaval foglakozzon, hanem nagyobb jelentdséget
tulajdonitson Isten népe létének.

286 SCHWARZ Hans: Eschatology, Eerdmans Publ. Company, Michigan,
2000, 31 kk.
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gyakran beszél a Seolrdl, a ,,holtak orszagardl”, a Seolt nem azo-
nositjak semmilyen helyszinnel, sokkal inkabb ugy gondoljak el,
mint valamiféle olyan létezé dolgot, mely ellentétes Istennel. A
Seol a puszta tulélés helye, ahol az ember atyaival alszik (1IM6z
37,35; 1Kir 2,10.). Szerinte az izraelitadk nem tudtak test nélkiili
¢letet elképzelni, és nem elégitette ki 6ket semmilyen ¢€let a 1élek
birodalmaban.?®” Robin Routledge ellenben tigy gondolja, hogy
bar nincs kifejtve, mar a korai idoktdl kezdve létezett egy olyan
nézet, hogy a halottak valamiképpen tovabb élnek a halal utan.
Az a tény, hogy fontosnak tartottdk az 6sok mellé temetkezni,
arra enged kovetkeztetni, hogy hittek a siron tuli egyiittlétben. A
halottkultusz tiltasa ugyancsak arra enged kovetkeztetni, hogy ez
a gyakorlat a hozza kapcsolodo hiedelmekkel altalanos volt az
izraelita néphitben. >

Az izraelita néphitben felsejlé halottkultuszt, mely a jahviz-
mus mellett vagy ellenére szazadokon at perzisztalt, részletekbe
menden R. H. Charles vazolta, melyet primitiv pogany eszkato-
logianak nevezett.?® A halottkultusz tetten érhet6 1. A (kés6bbi-
ekben nyilvan szokassa tliresedett) halotti aldozatban, melynek
az volt a célja, hogy az aldozatot bemutatok elnyerjék a halott
joindulatat.®° 2. A gyasszal kapcsolatos szokdsokban, nevesen a)
a zsakruha, a levetett saruk gyakorlatdban,*' mely gyakorlatok
alavetettséget fejeznek ki a hatalmasabb iranyaba,** b) a fej el-
takardsaban (2Sam 15,30), mely a halott iranti tisztelet/imadat ki-
fejezOdése, ¢) a haj levagasaban, mely halottaknak felajanlott al-

287 DYRNESS William: Themes in Old Testament Theology, Intervarsity
Press, Illinois, 1977, 237.

288 ROUTLEDGE Robin: Old Testament Theology, Intervarsity Press, Illi-
nois, 2008, 223-224.

289 CHARLES R. H.: Eschatology,19.

290 V0. 5M6z 26,14; Ez 24,17; Tob. 4,17. Kinevetve: JSir 30, 18.19. Lasd
CHARLES, R. H.: Eschatology, 24.

291 V5. 2S4m 3,31; Ezs 3,24; Jer 48,37; 2Sam 15,30.

292 V6. 1Kir 20,31; 2Méz 3,5-6. gy takarta be I11és is fejét a Horeb hegyén
(1Kir 19,13). Lasd CHARLES R. H.: Eschatology, 29.
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dozat.*s 3. A csaladi sirhely fontossagaban. Az izraelitdk szamara
nem csupan a temetés, hanem a csaladi sirboltban valo temetés is
fontos volt. A takarittaték atyaihoz formula azt jelentette, hogy a
halott kzosségben lehetett elddeivel, akiknek tisztelete életében
ra volt bizva.® 4. Az inkubacié gyakorlataban (Ezs 65,4; Zsolt
01,1). Marjovszky Tibor gy gondolja, hogy az inkubacié gya-
korlata, ha nem is volt a hivatalos vallasi gyakorlat része, mégis
elterjedt a nép kozott.?95 Az inkubacid soran ,,meghatarozott szer-
tartast is kell végezni. Godrot kell asni, a lenyugvd nappal szem-
ben, ebbdl bujik majd elé az alom lehelet képében. Ez tokélete-
sen megegyezik a halottidézési szertartassal, amelyben a halott
szellemének ,,el0hivasa” ugyanigy torténik. Ez is mutatja, hogy
szoros kapcsolat all fent az alom, a halal és a halottidézés kozott,
¢s mindegyik kapcsolodik a I¢élegzethez, esetleg a szélhez, azaz
végso soron a lélek valamilyen formajahoz”.2¢

Amennyiben, ha nem is hivatalosan, Izraelben gyakoroltak a
halottkultuszt, Charles szerint a kdvetkezo holtakkal kapcsolatos
elképzelésekre lehet kovetkeztetni: 1. A halott megorzi tudasat,
erejét (innen a nevilk o°3¥773, tudok, 3Moz 20,6, Ezs 19,3). 2. Tud-
nak az ¢lok dolgairdl, és érdekli is 6ket a hatramaradottak sor-
sa (Jer 31,15). 3. Képesek megmondani a jovenddt. (1Sam 28,13,
amikor egy halottat megidéznek elohimnak hivjak). 4. Megor-
zik tisztségiiket, a differenciak maradnak a Seolban is. Samuel
profétai palastban van, errdl ismeri 6t fel Saul (1Sam 28,14). A

293 Lasd CHARLES R. H.: Eschatology, vo. Eichrodt hibasnak tartja ezt az
értelmezést, gy véli, hogy a testen végzett vagasok, melyek nyoman vér
serked ki, vagy a haj felajanldsa nem a halott iranti hodolat kifejez6dé-
se, hanem olyan magikus metdédusok, melyek a frissen meghalt 0jjalé-
lesztésére szolgaltak, minthogy a vér vagy haj életeréhordozé dolgoknak
szamitottak. A szokas a pogany kdrnyezet fel6l magyardzando, és nem
utal halottkultuszra vagy az 6sok tiszteletére. Lasd EICHRODT Walter:
Theology of the Old Testament, vol 2, 216.

294 CHARLES R. H.: Eschatology, 32.

295 MARJOVSZKY Tibor: Alom az Oszévetségben, 171.

296 MARJOVSZKY Tibor: Alom az Oszévetségben, 51.
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kiralyok megbrzik korondjukat, tronjukat (Ezs 14), a koriilmeté-
letlenek eléboriiket (Ez 32). Mindez azt jelenti, hogy a halottakra
ugy tekintenek, mint akik tovabb ¢élnek, és megorzik tudasukat,
hatalmukat, foldi kompetenciajukat. Ameddig a test megmarad,
addig, noha téle elszakitva, a 1¢lek is €l. Tudatadban van annak,
hogy mi torténik a testével.?” Charles ugyanakkor kifejti, hogy
a késobbi genuin jahvizmusbdl eredé gondolat értelmében a ha-
lottaktol, a Seol lak6itdl megtagadnak mindenféle 1étezést.>® El-
lentétben a korabbi, poganysagbdl visszamaradt gondolattal, a
késobbiekben mar az a nézet uralkodik, hogy 1. A Seol a feledés
¢és a csond helye (Zsolt 88,12; 94,17). 2. A holtak nem térnek visz-
sza a foldre (Job 7,9). 3. Minden tudast nélkiiloznek (Préd 9,5).
4. Nem tudjak, mi torténik a f6ldon (Job 14,21). 5. Mikozben
korabban elohimnak nevezték dket, a kés6bbiekben mar egy-
szerien halottak (Ezs 26,14).2° Meg kell azonban jegyezniink,
hogy ezeknek a holtak tulvilagi 1étével, vagy inkabb nemlétével
kapcsolatos késébbi gondolatoknak a parhuzamat megtalaljuk a
Gilgames-eposzban is:
Istar, folséges kiralyno, Kurnugéa kapujdhoz,

297 CHARLES R. H.: Eschatology, 39. Charles megjegyzi, hogy Akhilleusz
is ezért banik rutul Hektor testével. Lasd még, ROHDE Erwin: Psyche,
London, 1925, 27.

298 Charles megfogalmazasaban: a 1élek, noha nem létezik, mégis fennmarad
a halal utan (they still believed that the soul subsisted after death, though
it did not exist). Lasd CHARLES R. H.: Eschatology, 41.

299 CHARLES R. H.: Eschatology,47. Lasd még KOHLER Ludwig: Old
Testament Theology, The Westminster Press, Philadelphia, 1957, 148 (A
halal az €16 Istentdl valo 6rok elszakadast jelenti, és tisztatalan). ANDER-
SON Bernhard W.: Contours of Old Testament Theology, Fortress Press,
Minneapolis, 199, 312 (A 88. zsoltarra, ¢s altalaban zsoltarszovegekre ta-
maszkodva tigy latja Seolt mint a minimalis, arnyékszeri 1ét helyét, ahol
nincs igazi élet). SCHREINER Josef: 4z Oszivetség teolbgidja, 175 (akik
leszélltak a Seolba, olyan allapotba kertiltek, mely tompa félalomszeri-
ségre hasonlit, amit nem lehet életnek nevezni. Az istenféld ember sza-
mara azért is nyomasztd, mert ott el van vagva az ¢élok Istenétdl. Isten a
halottakért mar nem tesz semmit).
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sotetség kapujahoz siet nagy igyekezettel. (...)

A sotétség haza felé, melyet oda nem hagyott még
senki, soha, benne-elo; a sotétség utjat jarva,
(...)JMelyrdl nincsen visszateérés...>*

Melléd hullok, zuhanok én is, elfutnék bar, sorsod utolér;
mint ket szobor, feksziink a porban, moccanatlan, orok
halalban.3'

A fentiekbol, és foként Charles elméletébol az kovetkezik,
hogy az alvéas/alom hatterében mas-mas elképzelések allnak/
allhatnak, attol fiiggden, hogy a képet 1) a népi valldsossagban
tetten érhetd halottkultusz, 2) a ,,genuin jahvizmus”, vagy 3) a
késdbbi, az Oszovetség periféridjan megjelend feltdmadashit,
illetve az apokrif szovegekben felbukkano 1élek tovabbélése/hal-
hatatlansaga feldl probaljuk értelmezni. 1. Amennyiben a halott-
kultusz teldl kiséreljiik meg vazolni az alvas képzete mogott hu-
z0do konkrétabb elképzeléseket, azt mondhatjuk, hogy az alvés
a testre vonatkozik, a halott lelke egy lokalisan elképzelt helyen
tovabb él, és az ¢é16k szamara, mivelhogy tovabbra is birtokaban
van képességeinek ¢és erdinek, adott esetben segitséget nyujthat.
A 1€lek valamilyen — nyilvan kovetkezetesen végig nem gondolt
modon — k6tddik a foldi maradvanyokhoz, a testhez, majd a cson-
tokhoz. Ezért volt fontos a csaladi sirhely, a sirhely gondozésa, az
atyak, az elodok korében valo pihenés, €s ezért szamitott szent-
ségtorésnek a csontok elégetése (Am 2,1).3°2 A torténeti konyvek-
ben sztereotip modon visszatérd elaludt dseivel kifejezés mogott
feltehetden azt az elképzelést sejthetjiik, hogy a test az elddokkel
egylitt alszik, ami azért fontos, mert a lélek sorsa valamiképpen
0ssze van kapcsolddva az alvo test sorsaval. 2. A ,, genuin jah-
vizmus”~ fel6l értelmezve az alvas allapotat, azt kell mondanunk,

300 Gilgames (ford. RAKOS Séandor), 34.

301 Gilgames (ford. RAKOS Sandor), 122. Idézi SCHWARZ Hans: Eschato-
logy. The Old Testament view of eschatology c. fejezet.

302 V6. SCHWARZ Hans: Eschatology, The Old Testament view of eschato-
logy fejezet. Schwarz mindebbdl azonban nem kovetkeztet a halottkul-
tusz meglétére.
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hogy az alvas az egész embert érinti, végérvényes allapot, mely-
ben nem all be semmilyen valtozas. Az alvas nem feltétlentil
jelent totalis megsemmisiilést, am mindenképp egy olyan alla-
pot, mely leginkabb ugy jellemezhetd, hogy ,,nem-élet”, hiszen
a halott nem csupan az ¢16ktdl van végérvényesen elszigetelve,
hanem Istent6]l magatol is. Az alvas-alom azt jelenti, hogy az ¢élet
tokéletesen fel van fiiggesztve, még akkor is, ha esetleg elképzel-
hetonek tartjak, hogy a halottak 1étez(het)nek valahol. A halalt, a
halottakat — miként Schwarz megfogalmazza — szamuizték a teolo-
giai gondolkodasbol. Az erds kozosségi gondolkodas sziikségte-
lenné tette az egyéni ,,siron tali talélést”, aldasnak az szamitott,
ha valaki jo vénségben halt meg, betelve az élettel, utdédokkal
koriilvéve.3 Igy képzelik el a halal-alvast a profétai és a koltdi
szovegek (Zsoltarok), illetve igy képzeli el a bolcsességirodalom
is (Job, Jézus Sirdk). Meg kell azonban jegyezniink, hogy nem
minden kutaté gondolja tigy, hogy a feltamadas reménysége csu-
pan a Daniel konyvében szolal meg. Joachim Schiipphaus meg-
latasa szerint az Oszovetség a kanaani termékenységkultuszok
hatdsara kezdte el hasznalni az alvéas képét arra, hogy abrazolja
a halal allapotat. Mivel ezekben a kultuszokban kdzponti alak
volt a meghalo ¢€s életre keld istenség, az alvas képe eredendden
implikalhatta a felébredést. Igy az alvas jelenthet egyrészt 6rok
alvast, halal-almot a sir csondjében, ahol megsziinik mindenféle
aggodalom (Job 3, 13, 14, 12), masrészt ebbdl az dlombol fel is
lehet ébredni. Schiipphaus nem csupan a Dan 12, 2-t, hanem az
Ezs 26, 19-t is gy értelmezi, mint a halal-alombol vald eszkato-
logiai felébredést.’*+ William C. Williams is ugy gondolja, hogy
bar altalaban a halal egy olyan prolongalt mély alvas, melybdl
nincs ¢bredés, némely esetben ez az alvasként koncepionalt halal
nem eszkatologikus remény nélkiili. Williams a Dan 12, 2 mellett

303 Lasd, SCHWARZ Hans: Eschatology. The Old Testament view of escha-
tology fejezet.
304 TDOT, vol. VI, 441.
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ugyancsak hivatkozik az Ezs 26, 19-re.®s Beuken pedig koltdi
szovegekre fokuszalva azon a véleményen van, hogy hasonlo-
an az 6kori vilag egyéb kultaraihoz, az alvas-metaforaba siirii-
s0dott, a halalrél valo teologiai gondolkodas teljes spektruma,
kezdve attol a kérdéstdl, hogy miképpen cselekszik Isten a hala-
los veszélyben (Job 7,21, Zsolt 88, 6), egészen addig a burkoltan
megfogalmazott meggy6z0désig, hogy Isten kiterjeszti egyiittér-
z¢€sét az igaz irant a siron tal is ( Zsolt 149, 5, Zsolt 57, 2).3° 3.
Ha a feltamadashit feldl kérdeziink ra az alvassal-alommal kap-
csolatos konkrétabb elképzelésekre, megallapithatjuk, hogy az
alvas — bar adott esetben az egész emberi l1ényt érinti, és mintegy
felfiiggeszti az életet — nem végérvényes allapot (Daniel). Az al-
vas allapotaban csupan az istentelenek maradnak, az istenfélok
szamara az alvéas-alom ideiglenes allapot (2 Makkabeusok). Ez
utobbi esetben, ugy tlinik, hogy az alvasban — mint egy olyan
alomban, melyben az ember tudataban van annak, hogy almo-
dik — a halott valamiképpen eldvételezi eljovendo sorsat. (2Makk
6,26).3°7 Csupan a testre vonatkozik azonban az alvas azokban a
szovegekben, melyek a feltamadashitet a 1¢lek tovabbélésének a
gondolataval kombinaljak (Ezsdras 4. kdnyve), vagy kizarolag a
I1¢lek tovabbélése all érdeklodédiik kozéppontjaban. Az istente-
lenek vagy a végérvényes alvas, az dlom allapotaban maradnak
(Salamon zsoltarai), vagy tovabb ¢l ugyan lelkiik, de testiiket
nem kapjak vissza, a test a fel nem ¢ébredés allapotaban marad
(Enok konyve).

305 Lasd GEMEREN Willem A. von (szerk.): Dictionary of Old Testament
Theology and Exegesis, vol. 11, Paternoster Press, Carlisle, 1997, 554.

306 TDOT, vol. X1V, 670.

307 V6. CHARLES R. H.: Eschatology, 275.
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4.4. Osszefoglalds

Ha egy idOvonalra helyezziik a bemutatott szovegeket, azt
latjuk, hogy bar a halal alvasként vagy alomként valo elképzelése
tobb évszazadon at fellelhetd a zsidoésag gondolkodasaban, a kép
mogott sejthetd konkrétabb elképzelések valtoztak az idok folya-
man. Az alvéas-alom tartalmat mindig a holtak sorsaval kapcsola-
tos aktualis teologiai gondolkodas hatarozta meg. Attol fiiggden,
hogy végérvényesnek vagy idélegesnek van elképzelve az alvas,
attol fliggden, hogy lehetséges-e az ébredés vagy sem, egészen
mas az alvas/alom mind emocionalis, mind gondolati ,,toltete”. A
hellenizmus koratol kezdve pedig szamolhatunk azzal is, hogy a
szOhasznalatra hat(hat)ott a gorog (irodalmi) sirfeliratok termin-
ologiaja ( JSirak 46,20; JSirdk 48,13; T12P), és — azon szovegek
esetében, melyek a feltdmadas/ébredés mellett a [¢élek tovabbéle-
sérol is beszélnek — bizonyos sirszovegek eszmevildga egyarant
(T12P, Job testamentuma, Abraham testamentuma, Mozes apo-
kalipszise, Ezsdras 4. konyve).



5. Az alom és alvas mint a halal
attributumai az Ujszovetségben

Ratériink az Ujszovetség, témank szempontjabol relevans
szovegeinek elemzésére. Foként a pali irodalom és az evangéli-
umok vonatkozo textusait vetjiik ala egy behatobb elemzésnek,
am egy rovid fejezetben kitériink az Ujszovetség egyéb szove-
geire is.

5.1. Az ujszovetségi halal-alom terminologiai kategoriai

Valahanyszor az Ujszovetségben a halallal kapcsolat-
ban jelenik meg az alvas képe, a kaBe0d®**® vagy a koludw’*’
igék hasznalatosak igei vagy melléknévi igenévi formaban. A
KaBevow® — 1évén, hogy mulat, tétlenkedik, vesztegel jelentéssel is
bir — hasznalatos még a lelki tunyasagnak, az éberség hidnyanak
szimbolikus megjelenitésére,’ illetve mindkét ige a sz6 szoros
értelmében vett alvas kifejezésére is.3" A gorog sirszovegek altal
kedvelt Hrvoc kifejezés ugyan tobb izben is megjelenik az Ujszo-
vetségben, de szinte soha nem a halallal kapcsolatban. Csupén a
Jn 11,11-ben a Jézus altal hasznalt é&vnvilw (felkolt, alombol fel-
ébreszt) igébdl kovetkeztethetiink arra, hogy az Ujszovetségtdl
(Janostol) sem teljesen idegen a Hmvog terminoldgia. Ennek elle-
nére azt kell mondanunk, hogy a ¥mvog altalaban vagy a termé-
szetes almot jeloli, 3 vagy pedig szimbolikus értelemben a test
cselekedeteit jelenti (Rom 13,11). A halal mint alvas képzete sej-
lik fel az éyeipw ige hasznalataban a naini ifju feltamasztasanak

308 Pihen, alszik. Mt 9,24 és a parhuzamos helyek; 1Thessz 5,7.

309 Fekszik, elalszik, lefektet. Jn 11,11; ApCsel 2,29; ApCsel 7,60; 1Kor 7,39;
1Kor 11,30; 1Kor 15,6.18.20; 1Thessz 4,13; 2Pt 3,4.

310 Mk 13,36; Ef 5,14, esetleg, am kérdéses moédon Mt 25,5.

311 kofevdw: Mt 8,24; Mt 26,40. koydw: Mt 28,13; Jn 11,12.

312 Mt 1,24; Lk 8,23; Jn 11,13; ApCsel 20,9.
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torténetében (Lk 7,14), és mindig valahanyszor az Ujszovetség
az &yeipo igét hasznalja a feltimadasra.’'?

5.2. A halal-alom képzete az apostoli iratokban

Pal apostol korai leveleiben gyakran beszél tigy a halottakrol
mint akik alszanak (xoipwpévol) vagy elaludtak (koyun0évteg),
a késobbi levelekben azonban mar egyaltalan nem jelenik meg
ez a kép. Vajon miért nem talalta az apostol egy i1d6 utan alkal-
masnak, hogy a holtakrol mint alvokrdl beszéljen? Vagy nem is
»alkalmassagrol” van szo, hanem inkabb arrdl, hogy a késobbi
levelekben felmertiilo eszkatologiai témak mas jellegliek voltak,
melyek egyszerlien indokolatlanna tették a kép hasznalatat? Per-
sze konnyen elképzelhet6 az is, hogy Pal misszids ttjai soran
egyre gyakrabban taldlkozott olyan gorog sirfeliratszovegekkel,
melyek az halal-alomrol 6rok és ébredésnélkiili alomként/alvas-
ként beszéltek, kdvetkezésképpen arra gondolhatott, hogy az al-
vas képe tobb zavart okoz, mint amennyit érzékeltet a feltamadas
reménységébol.34 Ha igy volna, a késébbekben sem a keresztény
iroknak, sem — a keresztény sirfeliratok tanisaga szerint — a ke-
resztény embereknek nem voltak ilyen fenntartdsaik.?> Minden-
esetre Pal a thesszalonikaiak vigasztalasa soran, majd a korint-
husi feltimadastagadokkal valo vitajaban az alvast alkalmas és
megfeleld képnek tartotta. Ha valaki példanak okaért a terhes-
ségrol ugy beszél, mint ,,aldott allapotrol”, noha a ,,terhesség”
szora ,,allna ra” inkabb a nyelve, jelezni kivanja, hogy szamara
a teherként hordott magzat, minden nehézség, kellemetlenség
¢s esetleges komplikacio ellenére is aldas. Az ,,aldott allapot”
313 Rom 4,24; 1Kor 6,14; 2Kor 4,14; Gal 1,1; Ef 1,20 etc.

314 Arra nézve, hogy Pal ismerhette a gorog sirfeliratok szovegeit 1asd PE-

RES Imre: Gorég sirfeliratok nyomai Pal apostol leveleiben.

315 Lasd pl. a Peres Imre altal idézett 3—4. sz.-i keresztény sirszoveget. PERES

Imre: Griechische Grabinschriften, 178. Lasd tovabba az Ogle 4ltal tema-
tizalt keresztény sirfeliratokat. OGLE Marbury: The sleep of Death,111.
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kifejezést az ilyenforman besz€ld nyilvan nem finomkodo kife-
jezésnek, eufemizmusnak szanja, hanem egy ,,lizenetet” kivan
ko6z06Ini, hogy tudniillik szamara a magzat kihordasa els6sorban
¢s mindenekeldtt Isten dldasa. Bar Pal nem 6dzkodik a halott/
halottak szohasznalattol sem, és adott esetben felvaltva hasz-
nalja egy-egy perikopan beliil a halottak és az alvok lexémakat,
feltételezniink kell, hogy az alvok/elaludtak az apostol szohasz-
nalatban tlizenet értékii, €s nagy valoszinliség szerint jelzi, hogy
masként gondolkodik a halalrol (és a halal-alomrdl is!), mint a
gorog—roémai vildg, mint a ,,tobbiek™ nagy része.

Az ujszovetségkutatok véleménye megoszlik abban, hogy
a pali szohasznalat szimplan eufemizmusnak tekintend6-e, bar-
miféle teologiai tartalom nélkiil, vagy jelentds metafora, mely
fontos eszkatologiai mondanivalét hordoz. Olyan vélemény is
akad, mely szerint P4l a halal-alomban egy olyan teljesen ijszerti
képi konstrukciot alkotott meg, mely kiilonosen is alkalmas volt
Miel6tt megkisérelnénk vazolni, hogy — meglatasunk szerint —
milyen konkrét tartalma van/lehet a halal-alom metaforajanak,
néhany, foként kortars Gjszovetségkutatd véleményét ismertet-
jik. Anthony C. Thiselton ugy gondolja, hogy az alvast metafo-
raként kell kezelni, és amennyiben a Krisztusban hivé emberek,
a Krisztusban meghaltak (o1 vekpol év Xpiot®) szamara a halalt
jeloli, egyértelmi, szinte ,,szajbaragds”. Boven idézve az egy-
hazatyak koratol a 19. szazadig terjedd kommentarirodalmat3'

316 Thiselton tébbek kozott idézi Mopsuestiai Theodoroszt, aki szerint azért
hasznaljuk az alvok (dormientes) kifejezést, mert Krisztus visszajévetelé-
ben és azt kovetéen a halottak feltamaddasaban reménykediink (In Epis-
tolas B. Pauli Commentarii 2,27.28),; Aquinoi Tamast, aki az alvas és a
feltamadas kapcsolatat illetoen arrol beszél, hogy alvas utan az ember
felfrissiilve és megujulva ébred (postea homo resurget magis refectus et
vegetus, Super I Thes. cap. 4. lec. 2),; Kalvint, aki ugy gondolja, Pal azért
beszel alvokrol, mert ezaltal csokkentve van a haldl zordsdaga, lévén, hogy
nagy kiilonbseg van az alvas és a megsemmistilés kozott. Az alvas a testre
vonatkozik, mely a feltamadasig mintegy pihen, és semmiképpen nem a
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megallapitja, hogy az alvas egy olyan allapot, mely feltételezi a
felébredés momentumat. A szo6 elsddlegesen a felébredésre vo-
natkozik, csupan masodlagosan ¢és mellékesen utalhat az 6ntudat
elveszitésére vagy csokkenésére. Ezért lehetett adekvat moédon
¢és kovetkezetesen alkalmazni a keresztény emberek halalanak
leirasara. Thiselton megjegyzi, hogy késobb az egyhazatyak is
atvették és megbecsiilték ezt az Gijszovetségi (pali) szohasznala-
tot.37 Beale szerint, noha az alvas barkire vonatkoztathato, aki
meghalt és nem sziikségképpen sejteti azt, hogy aki elaludt fel
is ébred (2Pét 3,4), mégis azon textusokban, melyek a feltdma-
dasrol beszélnek, az alvas egyediilallo mdédon talalo kifejezés,
1évén, hogy a feltimadast ébredésként is el lehet gondolni. A
thesszalonikai levél kontextusaban Pal az alvas kifejezése altal,
mely dnmagaban is hordozhat valamilyen foka reménységet,
arra utal, hogy noha a hiv6 testileg meghal, lelke tovabb él.3®
Alfred Plummer az alvok kifejezést metaforanak vagy eufemiz-
musnak tartja, ugyanakkor megjegyzi, hogy nem keresztény ere-
detii, és nem is a feltamadas reménysége sugalmazta.® Am a
keresztény irok valdsziniileg azért kezdték el alkalmazni, mivel
0sszhangban volt a feltdmadas reménységével, és maga Jézus is
hasznalta (Mk 5,39; Jn 11,11). Figyelemre méltonak tartja, hogy
mikdzben Pal a keresztényekrdl, akiknek feltdmadasa a jovoben
fog végbe menni mint alvokrol beszél, addig Krisztusrol, akinek

lélekre. (Kommentar Pal apostol Thesszalonikabelieknek irt leveleihez,
p-50); Lightfootot, aki az alvassal kapcsolatban azt irja, hogy az alvas
fogalma elsosorban a megnyugvast, békét, masodsorban a felébredést
tartalmazza (Notes on Epistles of St. Paul: From Unpublished Commen-
taries). Lasd THISELTON C. Anthony: rand 2 Thessalonians trough the
centuries, Wiley-Blackwell, Chichester, 2011, 120 kk.

317 THISELTON C. Anthony: i. m. 116.

318 BEALE G. K.: 1-2 Thessalonians, Inter-Varsity Press, Leicester, 2003, 71. 73.

319 Az alvas és a feltdmadashit kapcsolatarol hasonléan vélekedik R. H.
Charles is. Abbdl indul ki, hogy az alvas motivumat olyan 6szovetségi
konyvek is alkalmazzak, melyek nem ismerik a feltdmadas tanat. Lasd
CHARLES R. H.: Eschatology, 132.
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a feltimadasa immar valosag, mindig ugy, mint aki meghalt.3*°
Leon Morris is 1ényegesnek tartja, hogy Pal soha nem beszél J¢-
zus alvasarol. Jézus meghalt, a halal teljes borzalmat szenvedte
el, ezaltal alvassa valtoztatva kovetdi szamara a halalt. Az Ujszo-
vetség sehol nem mondja azt, hogy a hivok meghalnak, hanem
csupan elalszanak vagy alszanak. Krisztus ellenben nem elaludt,
hanem meghalt értiink.3*' David Luckensmeyer éppen ellenke-
z6leg, tigy gondolja: az a tény, hogy az Ujszovetség kizardlag
csak a Krisztus-hivokre alkalmazza az alvok kifejezést merd vé-
letlen. A halal-alom képzete annyira intuitiv és kézenfekvd, hogy
sem a pali, sem a korabbi szohasznalatot nem lehet egyértelmiien
akar a zsido, akar a gorog tradiciokhoz kotni. Pal ugyan keresz-
tény zongét ad a kifejezésnek, am az alvasba szemantikailag va-
l6szintileg nincs belevonva a jovobeli feltamadas reménysége,
azaz nem torténik szemantikai egyesités az alvas ¢€s a feltamadas
kozott.3** Luckensmeyer tgy véli, hogy Pal eufemizmussal ¢€l,
midon a halottak kifejezés helyett alvokrol beszél. Azt is elkép-
zelhetOnek tartja, hogy Pal egyszeriien atveszi a thesszalonikaiak
szohasznalatat.3>3 Gene L. Green szerint, midon Pal alvokrol be-
sz¢l, egy eufemisztikus kifejezést hasznal, noha nem 6dzkodik
a ,,holtak™ kifejezéstol sem. Ha a Szentiras olykor ugy besz¢l a
holtakrdl mint alvokrol, azt a megeldlegezett feltimadasra valo
tekintettel teszi. Am minthogy az alvas-motivum mind a gorog,
mind a latin irodalomban, valamint a gor6g—rémai sirfeliratokon

320 PLUMMER Alfred: 4 Commentary on St. Paul's First Epistle to the Thes-
salonians, London, 1918, 69.

321 MORRIS Leon: rand 2 Thessalonians, 50. (In the New Testament Chris-
tians are never said to die; they fall asleep. But Christ is not said to fall
asleep; he died for us.)

322 Luckensmeyer Baileyre hivatkozik, aki elismeri, hogy az alvas megvi-
lagitja ugyan a halal és a feltimadas eszméjét, de csupan kontextualis
levezetés és értelmezés altal. Lasd BAILEY Robert E.: Is “Sleep” the
Proper Biblical Term for the Intermediate State? ZNW (Zeitschrift fiir die
neutestamentliche Wissenschaft) 55, 1964, 161-167.

323 LUCKENSMEYER David: The Eschatology of First Thessaloinians,
Vandenhoeck & Ruprecht, Goéttingen,2009, 213—214.
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is fellelhetd, tehat egy kozhelyes ¢€s altalanos beszédmoddal van
dolgunk, az alvast egyszeriien a halal szinonimajaként kell fel-
fognunk, anélkiil, hogy komolyabb teoldgiai értelmet keresnénk
benne.3* Peres Imre azt irja, hogy a haldlnak mint alvasnak a
képe a pali szohasznalatnak egyik alapvetd szimbolikus kifejez¢é-
se. Ugyanakkor figyelmeztet: nem szabad elfelejteniink, hogy az
alvas csupan egy kép, mely az élet Gjonnan torténd kibontakoza-
sat hivatott kifejezni egy j dimenzidban. Szerinte — még ha ez a
kép nincs is kifejtve részletesen a pali levelekben — feltételezhe-
td, hogy az emberi I¢lekkel kapcsolatos, mely a halalban — akar-
csak a nappali tevékenység az alvas soran — valamiféle vissza-
szoritdson megy at. A kép Iényege tehat az, hogy miként az ¢let
az alomban nem sziinik meg, csupan valamelyest redukalodik,
ugy a halalban sem pusztul el, hanem mintegy alvasban van tar-
tositva. Pal talan azért kapcsolja 6ssze az alvas és a halal fogal-
mat, mert az elobbi tartalmazza a felébredés pillanatat, ami azt
jelenti, hogy a halalbol van uj ¢€ltre kelés, azaz feltamadas.’*s Vé-
giil emlitsiik meg Martin Ramey meghdkkentd, am ugyanakkor
elgondolkodtatd elméletét, mely szerint az alvas nem eufemiz-
mus, mégcsak nem is egyszeriien metafora. Pal gyiilekezeteinek
vigasztalasa érdekében egy egészen 01j fogalmi tartomanyt (con-
ceptual domain) alkotott midon &sszekapcsolta az alvas fogalmat
a halal fogalméaval. Szerinte ezzel olyasmi tortént, ami legjobban
a fogalmi elegyités (conceptual blending) elméletével irhato le:
Pal az alvas ¢s a halal fogalmanak elegyitésével 1étrehozott egy
olyan mentalis teret, ahol mind az alvas mind a halal immar eg¢-
szen mast jelent azok szamara, akik ,,belépnek” ebbe a térbe. Azt
mondhatjuk, hogy ebben a P4l altal alkotott mentalis térben az
alvas hasonlit is, meg nem is a mindennapi alvashoz. Ugyan-
akkor a halal is hordoz szokatlan jellemvonasokat, ugyanis az
ember felébredhet az alombol, am nem ébred fel a halalbol. Pal

324 GREEN L. Gene: The letters to the Thessalonians, Eerdmans Publ., Gran
Rapids, 2002, 195-196.
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azzal vigasztalja a gyiilekezetet, hogy elmondja, mi fog torténni
az alvokkal vagy azokkal, aki elaludtak. Csakhogy az alvasnak
ebben az 0j fogalmi tartomanyban olyan jellegzetességei vannak,
melyek ismeretlenek a mindennapi tapasztalat szdmara. Ha vala-
ki ugyanis elalszik, tudja (vagy inkabb reméli), hogy felébred, de
nem tudja: mikor. Pal azonban az alvasnak ezt az allapotat gy
irja le, hogy az elaludt hivok tudni fogjak majd az ébredés ide-
jét, hiszen maga Isten ébreszti fel Oket a trombita hangjaval. Mi
tobb — tigy tlinik — eldszor éppen Ok, az alvok fogjak meghallani
a trombita hangjat, és nem az €10k, ahogy azt varnank. A ko-
zonséges alvokkal ellentétben, akik ugyanazok ébredéskor, mint
amikor alomba meriiltek, a Pal altal emlitett alvok masok lesznek
felébredéskor. Tovabba alvasuk — mivelhogy Isten kezében van,
akarcsak ébredésiik — biztonsagos alvas, ellentétben az ontudat-
lan sebezhetdséggel, melynek a kozonséges alvo ki van téve. Pal
tehat nemcsak a halal félelmetes vonasait csokkenti, hanem az
alvasét is, mindkettonek olyan jellegzetességeket tulajdonitva,
melyek egyik allapotra sem jellemzdoek a mindennapi gondol-
kodasban. Azok, akikért a thesszalonikaiak szomorkodnak ha-
lottak, de nem ,,szabalyszertien” halottak: Krisztusban halottak.
Akik alszanak, atvaltozva ébrednek fel, vagyis az alvas olyan
erdvel bir, ami egyaltalan nem jellemz6 a mindennapi alvasra.3?¢

5.2.1. A halal-dlom és ,,az alvok elohozatala” (1Thessz 4,13—15)

Az 1Thessz 4,13—15 értelmezése kapcsan mindenekelott az
szorul tisztdzasra, hogy miért szomorkodott a thesszalonikai
gyiilekezet? Green, tObb mas kutatdhoz hasonldan, sszefoglal-
ja a kérdést illetd kiilonbozo elméleteket, és megallapitja, hogy
az elméletek tobbsége — noha mindenik mellett tetszetdsen lehet
érvelni — nem kielégit6.3” 1) Annak az elméletnek, mely a hivok

326 RAMEY Martin: Conceptual Blending and the Sleep and Death Motif,
Style, Vol. 39/ 2 (Summer 2005), 175—186.
327 GREEN L. Gene: The letters to the Thessalonians, 193 kk.
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szomorusagat azzal magyarazza, hogy Pal Thesszalonikaban
nem besz¢lt a halottak feltdmadasardl (vagy ha beszélt is, csu-
pan érintdlegesen), ellene lehet vetni, egyrészt, hogy az apostol
misszids igehirdetése soran aligha mell6zott egy olyan Iényeg-
be vago tant, mint a feltdmadas, masrészt, hogy a gylilekezet
egyaltalan nem kérdéjelezte meg, s6t szivvel-lélekkel hitt az Ur
eljovetelében ¢€s a halottak feltamadasban (1,10; 4,14), harmad-
reszt, hogy Pal mindenféle magyarazat nélkiil hasznalja a Krisz-
tusban meghaltak kifejezést. Ez jelzi, hogy a kozosség értette,
hogy mire céloz az apostol. 2) Az eldbbinél tetszetdsebb az az
elmélet, mely megkisérli az 1Kor 11,30 kontextuséba helyezni a
thesszalonikaiak szomortsagat. Eszerint a gyiilekezet szomoru-
saganak az lehetett az oka, hogy a halalt biintetésnek tartottak,
kovetkezésképpen arra gondoltak, hogy elhaldlozott szeretteik
ki lesznek zarva Isten orszagabol.’*® Ez az elmélet azonban nem
magyarazza meg kelloképpen, hogy miért kapcsolja 6ssze Pal
annyira magatol értetddden Krisztus feltamadésat a benne hivok-
nek a feltamadasaval. 3) Egy harmadik elmélet abbol indul ki,
ami elsO olvasasra is egyértelmiinek tiinik a kontextusbol, hogy
ti. a gyiilekezet azt gondolta volna: a halottak hatranyban van-
nak a Krisztus visszajovetelekor még €letben 1évokkel szemben.
Az elmélet hatranya, hogy nem ad elfogadhaté magyarazatot a
talsagos szomorusagra; ez a szomorusag indokolatlan abban az
esetben, ha a kozosség igy gondolta volna, hogy a halottak egy
késdébbi idépontban ugyan, de mindenképp feltamadnak. 4) Az
altalunk is leginkabb elfogadhato elmélet szerint a gyliilekezett-
nek nem jelentett problémat a halottak feltdmadasanak tana, még
kevésbé a holtak feltamadasanak, illetve az €10k elragadtatasa-
nak kronolégidja, egyszeriien arrdl lehetett sz6, hogy a halal koz-
vetlen megtapasztalasa elhomalyositotta a feltimadasban valo
reménységiiket. Hitiik ellenére is tulsagos tragédiaként €ltek meg
egy-egy halalesetet, ami a ,,tobbiek™ (oi Aowwoi) pesszimista fel-
fogasanak kontextusaban teljesen érthet6 is lenne. Elképzelheto,

328 MORRIS Leon: rand 2 Thessalonians, 134—135.
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hogy a gyasz hatédsa alatt a thesszalonikai hivoket, mint akik
a balvanyoktol fordultak Istenhez (1, 9), megkisértette az a po-
gany gondolat, hogy a holtak alvasa hosszu, vég nélkiili allapot,
amibdl nincs ébredés. Peres Imre is a ol Aowrot feldl értelmezi
a gyiilekezet szomorasagat, vagyis a Thesszalonikdban is boven
fellelhetd sirszovegek alapjan arra gondol, hogy a kozosség tag-
jai vagy szkepszissel néztek a halél elébe vagy ébredés nélkiili
O0rok alomnak tartottak a haldlt. Ezért az apostolnak vigasztalnia
kellett 6ket, és megtamogatni eszkatologiai reménységiiket.3*
Pal tehat vigasztalni igyekszik a gyaszol6 thesszalonikaiakat,
mely gyasz mindenféle kiilonosebb hattérindok feltételezése
nélkiil is teljesen érthetd. Eszerint az igeszakasz beilleszthetd
lenne az 6kori vigasztalasok, consolatiok hosszu soraba.’* Ezek
a kortars, vagy részben valamivel korabbi, részben késdbbi con-
solatiok a kovetkez0 témakat varialjak: 1) Belenyugvas a meg-
valtoztathatatlanba. A végzet erejét senki sem képes megtorni,
legjobb eltlirni azt, amit megvaltoztatni nem all modunkban (sed
levius fit patientia/quidquid corrigere est nefas).3' 2) Mértékle-
tes, dertis gyasz. A hires el6dok negativ és pozitiv példaja arra
int, hogy a gyaszban a halott felidézése, ha kell6 mértékletes-
séggel gyaszolunk, gyotrelem helyett folderiti a szivet.33? 3) 4
halal a természet miive. Kovetkezésképpen a halal hasznos, és
mint a természet mivétol, nem kell félni téle. Az embernek jo
szivvel, nyugalommal kell tdvoznia az ¢letbdl, mint aki hajoba
szallt, utazott és megérkezett.’»® 4) 4 halal teljes megsemmisii-
lés. Ez azt jelenti, hogy a) a halalban nincs érzés, tehat fajdalom

329 PERES Imre: Griechische Grabinschriften, 177-178.

330 V6. GREEN L. Gene: The letters to the Thessalonians, 195.

331 A latin szoveget 1asd HORACE: Ouvres, Librairie Hachette, Parizs, 1911.
Odak 1/24. Magyarul: TOTFALUSI Istvan (szerk): Horatius legszebb
versei, Mora, Budapest, 1993.

332 SENECA Lucius Annaeus (ford. Révay Jozsef): Marcia vigasztalasa. In:
REVAY Jozsef — KURCZ Agnes (szerk.): Vigasztalasok, erkélcsi levelek,
Eurdépa, Budapest, 1980, 4—22.

333 MARCUS AURELIUS Elmélkedeései, 11, 12.



5.2. A haléal-alom képzete az apostoli iratokban 153

sincs, b) megvalunk a rossztol, amit az ¢€let jelent.3 5) 4 lélek
halhatatlan. Eszerint a halal egyaltalan nem rossz, s6t szerencsés
dolognak nevezhetd, minthogy az ember az istenek tarsasagaba
keriil .33 Pal azonban, a consolatiok bevett témaival ellentétben a
Krisztus feltimadasa és visszajovetele reménységével vigasztal-
ja a thesszalonikaiakat, és arra kéri hiveit, hogy egymast is ezzel
a reménységgel vigasztaljak. Egy tovabbi elméletet, mely nem
mond ellent Green és Peres Imre meglatasanak, csupan arnyalja
azt, a kovetkezd, 6. fejezetben fogunk ismertetni.

Amennyiben feltételezziik, és kitartunk amellett, hogy az al-
vok képet Pal a thesszalonikai szomorkodoktol vette at, el kell
felejteniink, hogy ez egy teoldgiailag semleges kifejezés. Ez
esetben ugyanis arrdl lenne sz6, hogy az apostol teljesen mas
tartalommal t61t meg egy eredetileg, a gyiilekezet szOhasznalataban
pesszimista toltetli képet. Nem tehetiink ugy tehat, mintha nem
lenne kiillondsen is fontos, de minimum teoldgiailag izgalmas
kérdés az alvas/alvok szpecialis tartalmanak a kibontasa. De va-
jon ugyanez érvényes-e abban az esetben is, ha az alvok Pal sajat
szOhasznalata? Nos, aligha lehetne meggy6zden érvelni amellett,
hogy puszta eufemizmussal van dolgunk, hiszen ha igy lenne,
P4l nem hasznalna valtakozva az igeszakaszon beliil az alvok
(14 v.) és a halottak (16 v.) lexémakat. Még ha tal merésznek
¢s meghokkentdnek is taldlndnk Martin Ramey fentebb ismer-
tetett gondolatait, azt semmiképpen sem tekinthetjiik véletlen-
nek, hogy az igeszakaszban Pal kiilonos modon 6sszekapcsolja
a Jézus altal elaludtak (koym0évtag d1a Tob Incod) kifejezést a
Krisztusban meghaltak (oi vekpoi &v Xpiot®) kifejezéssel. Ugy
tlinik, az apostol az alvok képét kimondottan alkalmasnak talalta
arra, hogy szemléltesse a hitben meghaltak kiilonleges allapotat
¢s reménységét. Hogy ez a metafora konkrétabban mit hivatott

334 CICERO: Tusculanumi eszmecsere (A halal megvetésérdl ford. Veker-
di Jozsef), Allprint, Budapest, 2004. 1, 35, 36. Lasd még MARCUS AU-
RELIUS: i. m. III, 3.

335 CICERO:i.m.1,31.
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érzékeltetni, arra a kovetkezo alfejezetben (5.2.2) tudunk meg-
nyugtato(bb)an valaszolni, bar — miként latni fogjuk — az 1'Thesz
5,10 egy rendkiviil taldnyos mondat, valodi crux interpretum,
mely igencsak sok fejtorést okoz az értelmezdnek.

5.2.2. Az ébrenlét vagy az alvas Krisztustol nem valaszt el
(IThessz 5,10)

M¢ég ha szdrszalhasogaté mdédon nem is kotiink bele abba,
hogy az 5,10-ben Pal a kaBebvom igét hasznalja a xolpdw he-
lyett (marcsak azért sem, mert az Ujszovetségben a kafeddw is
hasznalatos metaforikus értelemben a halal jelolésére, Mk 5,39;
Lk 8,52), azt mindenképpen észre kell venniink, hogy viszont
a ypnyopéw ige az Ujszovetségben sehol sem szerepel élni, é16
jelentésben. Arra nézve, hogy a ypnyopém ige mégiscsak hasz-
nalatos ¢lIni, €16 jelentésben Phildra szokas hivatkozni széveg-
tanuként, aki a De somniis c. munkéjaban igy fogalmaz: dAAote
uev {odv kail ypnyopms, dAlote 0¢ tebvemc i) kotumpevog (oly-
kor ¢élve és éb(e)ren, olykor holtan vagy aludva). Kétségtelen,
hogy az ¢élve és éb(e)ren mint szinonimak ellentétben allnak a
halallal vagy az alvdssal ®® Am kérdés, hogy valdban annyira
grammatika-e a teologia, hogy ragaszkodnunk kellene a Pal al-
tal hasznalt kifejezések altalanos Gjszdvetségi vagy akar gorog
irodalmi hasznalatahoz, mely hasznalat behatdrolna az igevers
értelmezését? Luckensmeyer ugy véli, hogy a vers megértéséhez
a hermeneutikai kulcsot Palnak a levélben kifejtett eszkatologi-
aja, azaz a vers sziikebb kontextusa adja, és arra a kovetkezte-
tésre jut, hogy a ypnyopéw, illetve a kaBehow az éberségre €s a
tunyasagra vonatkozik. Azaz Pal azt akarnd mondani: az a tény,
hogy Krisztus eljovetelekor a thesszalonikaiak vele fognak €lni,
nem fiigg a hivek éberségétdl vagy tunyasagatol, vagyis attol,

336 COLSON-WHITAKER (ford): Philo, with an English Translation,
19291962 (De somniis, 1. 150). Idézi LUCKENSMEYER David: The
Eschatology of First Thessalonians, 308.
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hogy mennyire éberen vagy tunyan varjak Krisztus eljovetelét.
Eszerint a 10. vers egyenesen kotodne a 8. vershez (mi azonban,
akik a nappal fiai vagyunk, legyiink jozanok), a 11. vers intése
pedig, hogy épitse egyik a masikat, arra vonatkozna, hogy az
éber testvéreknek fel kell ébreszteniiik a hitben, szeretetben, re-
ménységben tunyasagra hajlamos testvéreiket.33” Az elméletnek
nyilvanvalo eldnye az, hogy ypnyopéw, illetve a kaBevow 1gék-
nek nem kell teljesen mas értelmet tulajdonitanunk annal, mint
amilyen értelemben hasznéalva vannak a megel6z6 versekben.
Nem ad azonban magyarazatot arra, hogy az alvasnak a meg-
el6z6 versekben abszolut negativ képét, mely az ¢jszakaval, a
sotétséggel, a részegséggel kapcsolatos, €s kizardlag a tébbiekre,
a kiviilallokra értend6, miért alkalmazza Pal hirtelen a gyiileke-
zetre vagy a gyiilekezet bizonyos tagjaira? Tovabba a fenti elmé-
let arra sem ad kielégitd magyarazatot, hogy miért lenne ennyi-
re engedékeny az apostol az esetleges thesszalonikai tunyakkal
szemben, foként ha figyelembe vessziik, hogy a buzditasok kife-
jezetten az éberségre vonatkoznak. Az éberségre vald buzditasok
kontextusaban érthetetlen lenne ez az apstoli lasses faire, mely
megengedné, hogy a gyiilekezetben tunya, kozonyos, az Ur nap-
jat csak immel-ammak varé tagok is legyenek. Am nem teljesen
problémamentes az a nézet sem, mely szerint az igevers metafo-
rikus szohasznalattal é16kr6l és holtakrol beszél.33® Ez ugyanis
azt jelentené, hogy Pal két olyan szonak, melyeket a megel6z6
versekben kovetkezetesen etikai értelemben hasznal, hirtelen tel-
jesen mas értelmet ad. Ez pedig nyilvan zavar¢ lehetett, és meg-
nehezitette az értelmezést a kortars olvasok szdmara is. Mégis
azt kell mondanunk, hogy ez az értelmezés, az igevers sziikebb,
illetve bovebb (az 1Thessz 4,13-15) kontextusaban kevésbé prob-
lematikus. fgy arrél lenne sz6 ugyanis, hogy az apostol conso-
latioként mar nem csupan azt mondja, hogy az alvok/elaludtak

337 LUCKENSMEYER David: The Eschatology of First Thessalonians, 312.
338 Eztavéleményt képviseli, tobbek kdzott, Green. Lasd: GREEN L. Gene:
The letters to the Thessalonians, 217.
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nincsenek/nem lesznek hatranyban az élokkel szemben, hanem
hangsulyozza, hogy Krisztussal egyiitt élnek. Am kérdés, hogy
valoban azt akarja-e hangsulyozni Pal, hogy a hivo akéar életben
van, akar meghalt, egyszersmind vagy egyidoben (Gua)¥® Krisz-
tussal ¢l, Krisztussal van? Green ugy véli, hogy bar csabito arra
gondolni, hogy a holtak (alvok), akarcsak az €16k, mar jelenleg
is Krisztussal élnek, azaz tulajdonképpen élok Krisztus tarsasa-
gaban, észre kell venniink, hogy az el6z6 igeversek (8; 9) a hivok
eszkatologiai reménységérdl beszélnek, tehat jovobeli esemény-
r6l.3* Nyilvanval6, hogy Pal a még ¢életben levd olvasoinak irja
a levelet, ezeknek a szempontjabol pedig a Krisztussal valo élés
mindenképpen jovo idejli. De vajon a halottakkal (alvokkal) kap-
csolatban is ugyancsak jovo idejiinek gondolja-e el a Krisztussal
valo ¢élést? Azaz ugy gondolja-e, hogy a holtaknak valamilyen
alvashoz hasonlo (fél)dntudatlan, visszafogott 1étallapotban var-
niuk kell még arra, hogy Krisztussal egyiitt éljenek? Mindeneset-
re az igevers egyik viszonylag korai €s jelent0s szOvegvariansa
az aorisztosz conjunctivus-i {fowpev helyett az imperfectum pa-
raesens-1 {(®duev alakot hozza,* ami jelzi, hogy mar igen koran
Iétezett egy olyan értelmezés miszerint az alvok/halottak Krisz-
tussal egylitt ¢lnek. Minthogy a mondat logik4ja mindenkép-
pen kotémodot kivan meg, lehetetlen minden kétséget kizardan
megallapitani, hogy valdban arra gondolt-e Pal, hogy az alvok
mar a jelenben Krisztussal egyiitt ¢lnek. Ha kijelenté modban
fogalmazott volna (aki meghalt értlink, igy akar ébren vagyunk,

339 Az adverbium az egyidejiiség kifejezésére szolgal. Dativusszal alprepo-
zicioként azt is jelentheti: valakinek a tarsasagaban, egyiitt valakivel. Itt
feltehetéen adverbiumként szererepel a kdvetkezd jelentésben: akar ébren
vagyunk, akar alszunk, egyszersmind vele éljiink. De az eldbbi gondolat
akkor sem vesz el, ha a ua alprepozicio és a cOv-t erdsiti, ez esetben
ugyanis arrdl van szd, hogy élve vagy holtan Jézussal egyiitt, az 6 tarsasa-
gaban éliink.

340 GREEN L. Gene: The letters to the Thessalonians, 217.

341 BEALE G. K.:1-2 Thessalonians, 83; Lasd Novum Testamentum Graece
(Nestle-Aland, 27. kiadas , 1993).



5.2. A haléal-alom képzete az apostoli iratokban 157

akar alszunk vele egyiitt ¢éliink), egyértelmuien allithatnank, igy
azonban csupan megkockaztatjuk azt a feltevést, hogy az alvés
képe az els6 thesszalonikai levélben azt probalja érzékeltetni,
hogy amiképpen az alvas soran is ¢l az ember, csak masképp,
haldlaban is ¢l a Krisztusban hivé ember. Persze ugyanugy
,masképp”, de mindenképpen Krisztussal egyiitt. Eszerint
az igevers parhuzama a Rom 14,8 lenne: akdr éljiink, akar hal-
Junk, az Uréi vagyunk (§opév).3#

5.2.3. Halal-alom — biintetés vagy vigasztalas? (1Kor 11,30)

Noha akadtak teologusok, akik a doOeveig kai dppwotol Kol
Kowudvrot ikovoi mondatrészt spiritualisan értelmezték, mint-
ha a szovegben lelki betegségrol, erdtlenségrol, szunyokalasrol
lenne sz6,3 altalanosnak mondhato a kutatok konszenzusa ab-
ban, hogy a betegség ¢és erdtlenség szo szerint értendo, az alvas
pedig metaforikusan a halalra vonatkozik. Mai olvasatban kissé
kényelmetlen lehet az a gondolat, hogy a méltatlan, tehat hely-
telen, nem megfeleld (ava&img) trvacsorazas betegséget vagy
akar halalt von maga utan.* Am miként a kérdéssel foglalkozo
ujszovetség-kutatok tobbsége megjegyzi, Pal nem hangsulyozza
a gondolat ellenkezdjét, tehat, hogy a méltd trvacsorazas mint
valamiféle varazsszer, megvédene a betegségtol vagy a halaltol;
Perkins ugy véli, hogy zsido mivoltabol adéddan egyszertien
csak egyértelmi és magatdl értetddd az apostol szamara, hogy
sajatos blinok miatt a gyiilekezet egészét érheti Isten biintetése. 34

342 V6. még Rom 8,38—39.

343 Lasd pl. SCHNEIDER Sebastian: Glaubensmangel in Korinth: Eine neue
Deutung der ,,Schwachen, Kranken, Schlafenden” in 1 Kor 11,30, Filolo-
gia Neotestamentaria 9 (1996) 3—19. Idézi FITZMYER A. Joseph A.: First
Corinthians, Yale Univesity Press, 2008, 447.

344 Lasd PERKINS Pheme: First Corinthians, Baker Academic, Michigan,
2012, 145.

345 V6. 2Moz 32,35; 4Moz 8,19; 4 M6z 11,33. Lasd pl. FITZMYER A. Jo-
seph A.: First Corinthians, 447, CIAMPA Roy-ROSNER S. Brian: The
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A korinthusiak biine, a helytelen urvacsorazas egyértelmiien nem
kultikus, hanem nagyon is etikai jellegli. Az apostol, ugy tlnik,
elsésorban azt sérelmezi, hogy a gyiilekezeti elit a kultikus ét-
kezéssel egybekapcsolt szeretetlakomakon megszégyeniti a ko-
z0sség szegényeit: az egyik ¢hezik, a masik dozsol. A jelenség
altalanos volt a gorog—romai lakomékon. Martialis, az 1. szaza-
di romai kolto egyik epigrammajaban zokon veszi, hogy nem
ugyanazokat a fogasokat kapja, mint vendéglatoja:

Quum vocor ad coenam, non iam venalis, ut ante

Cur mihi non eadem, quae tibi coena datur?

Ostrea tu sumis stagno saturata Lucrino.

Sugitur inciso mytilus ore mihi.

Sunt tibi boleti, fungos ego sumo suillos. (...)

Cur sine te coeno, quum tecum, Pontice coenem?

Sportula quod non est, prosit: edamus idem.

Most, hogy nem fizetett vendégként hivsz vacsorara, mi-
kent eddig —

miért nem ugyanazt szolgaljak fel nekem is, mint amit
neked?

Te Lucrinus tavaban kovérre hizott osztrigat zabalsz,

én meg — feltorve héjat — vacak kagylot sziircsolok.
Elotted csiperke van, én meg disznoknak valo gombat
eszem.

Miert hogy nélkiiled vacsorazom, Ponticusom, amikor ve-
led?

Legyen hat hasznomra, hogy nem fizetsz: egyiik mind-
ketten ugyanazt/3#

First Letter of the Corinthians, Eerdmans Publ., Gran Rapids, 2010, 518;
TOKES Istvan: A korinthusbeliekhez irt elsé levél magyardizata, Kiraly-
hagomelléki Reformatus Egyhazkeriilet, Nagyvarad, 1995, 306 kk.

346 MARTIALIS: Ouvres Completes, Garnier Freres, Parizs, 1. kotet (3/60,
forditas télem: L.M.1.) Idézi GARLAND E. David: 1 Corinthians, Baker
Academic, Michigan, 2013, 573.
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Az ugyancsak elsO szazadi ifjabb Plinius is méltatlannak tar-
totta azt a szokast, hogy a meghivott vendégeknek mindségileg
mas-mas ételt szolgalnak fel:

Olyasvalakihez voltam ebédre hivatalos (...), (aki) maga-
nak és néhany vendégének a legjobb falatokat hordatta fel,
a tobbiek meg hitvany ételeket kaptak, abbdl is keveset. Bort is
haromfélét osztatott ki apro iivegecskékben, hogy a vendég ne
valaszthasson, sot vissza se utasithassa. Mast talaltatott maga-
nak és nekiink, mast jelentéktelenebb bardatainak (mert a bara-
tai k6zott is rangsor van) s mast az 6 és a mi szabadosainknak.
Asztalszomszédom, latva mindezt, megkérdezte, helyénvalonak
talalom-e a dolgot. ,, Nem ’-mel feleltem 347

Pal tehat azt rona fel biinként a korinthusi gazdagoknak, hogy
a kozOsség szeretetlakomait a gérég—romai vilag ethosza hata-
rozza meg, ¢s nem az, amit a korinthusiak az Urtdl vettek. Ez
pedig Isten részérdl, figyelmeztetésiil, olyan biintetést von maga
utan, mely rendkiviili halalestek megtapasztaldsaban (is) konk-
retizalodik .34 A logikus azonban az lenne, ha a szegény sorsu
gylilekezeti tagokat kovetkezetesen semmibe vevd, az alacsony-
sorsuakkal nem t6r6do (katagppovém) gazdagok koziil, tehat azok
koziil halnanak meg sokan (ikavot), akik méltatlanul esznek, isz-
nak, és nem ugy altalaban érné a gyiilekezetet a biintetés. Am ha a
gazdagok koziil haltak meg sokan, sz6 szerint a halalba dézsolve
magukat, ahogy azt Hermész Pasztoraban olvassuk (egyesek a
sok evés miatt betegséget szereznek testiik szamdra),>* miért nem
mondja az apostol egyszeriien és keményen azt, hogy meghaltak,
miért hasznalja a szelid elaludtak képet, mely — miként lattuk — a
Krisztussal valo egyiittélésre utalhat, de minimum a felébredés/
347 IFJABB PLINIUS: Levelek, Europa, Budapest 1981 (2/6, ford. Murakozy

Gyula) Idézi PERKINS Pheme: First Corinthians, 141.

348 Tokes Istvan Bullingerre hivatkozva, ugy gondolja, hogy az apostol fiatal
korban bekovetkezett halalesetekere céloz. Lasd TOKES Istvan: 4 korint-
husbeliekhez irt elsd levél magyarazata, 306.

349 HERMASZ: 4 pdsztor, Vis 3.9. In: VANYO Lasz16 (szerk): Apostoli
atyak, Szent Istvan Tarsulat, Budapest, 1988.
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feltimadas erés reménységére céloz? Ugy érezhetjilk, hogy az
alvas reményt hordozo6 képének hasznalata azokkal kapcsolatban,
akik itéletet esznek és isznak dnmaguknak, valahogy nem egé-
szen helyénvald. Gerd Theisenre és Peter Lampe-re hivatkozva
Cserhati Sandor is gy gondolja, hogy a nincsteleneknek a modo-
sak vagy modosabbak altali megszégyenitése volt a f6 probléma a
korinthusi gyiilekezet szeretetlakomain. A tehetdsebbek, akik ko-
rabban 0sszegyiilekeztek, nem vartak meg azokat, akik munkajuk
miatt csak késObb érkezhettek az Gsszejovetelekre, és igy csupan
az étkezések maradékahoz juthattak 3° Am amiatt, hogy a kozos-
ségben egyesek nem varjak meg a késobb érkezoket, igy azoknak
esetleg csak a maradék jut, talan csupan némi neheztelésre adott
volna okot az apostol részérdl, semmi esetre sem olyan kemény
megfogalmazasra, hogy némelyek itéletet esznek és isznak 6nma-
guknak, €s ez az itélet gyengélkedésben, betegségben, halalban
nyilvanul meg. Ugyanakkor Cserhati az alusznak kifejezést egy-
szerre nevezi megszEpitd, eufemisztikus kifejezésnek, illetve so-
katmond¢ képnek, elismerve, hogy a kép kizarélag a Krisztusban
halottakkal, tehat a hivékkel kapcsolatos.® Am megint csak az a
kérdés: miért hasznalna Pal ezt a sokatmondo, reményt hordozo
,eufemisztikus” képet midon a biindk sulyos kovetkezményé-
r6l, gyengélkedésrdl, betegségrol, halalrol, tehat itéletrdl beszél?
ftélet és eufemizmus, mondhatnank, teljesen kizarjak egymast!
Tovabba, a gyengélkedés, betegség konkrét kifejezéseirdl mi ok-
bol valtana at egy képes kifejezésre? Garland megkisérel egy
alternativ értelmezést, mely szerint a gyengélkedés, betegség,
halal (alvas) kifejezetten a korinthusi szegényeket érintette, akik
a hianyos taplalkozas miatt haltak meg.3s* A korinthusi gazda-
gok kozonyének tehat rendkiviil stlyos kdvetkezményei voltak,

350 CSERHATI Sandor: Pdl apostolnak a korinthusiakhoz irt elsé levele,
Luther, Budapest, 2008, 498—499.

351 CSERHATI Sandor: Pdl apostolnak a korinthusiakhoz irt elsé levele,
528; 531

352 GARLAND E. David: 1 Corinthians, 583—584.
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mindez pedig egy esetleges helyi ¢hinség feltételezése mellett
még inkabb érthetd. Eszerint a halal nem figyelmeztet6 itélet
lenne, hanem elrettentd példaként emliti az apostol, arra nézve,
hogy milyen drasztikus kdvetkezményei lehetnek a szeretetlen
magatartdsnak. Ugyanigy érvel a mar idézett Hermasz is: egye-
sek a sok evés miatt betegséget szereznek testiik szamara, mig
masoknak ennivalo sem jut, és a testiik ezért gyengiil el; mivel
nincs meg még a sziikséges taplalékuk sem, a testiik tonkremegy.
Az ilyen mértéktelenség karos nektek, akik bar bovelkedtek, de
mégsem adtok a raszoruloknak. Vegyétek figyelembe az eljévendo
iteletet 353 Pal tehat a 33. versben kifejezetten a gazdagokat intené,
nem arra gondolva, hogy varjak meg egymast a kdz0sség tagjai,
hanem, hogy fogadjak el, vallaljak fel egymast.’>* Ilyenforman
érhetd lenne a P4l altal hasznalt enyhe alszanak szohasznalat a
keményebb — ¢és itéletes kijelentéshez jobban ill6 — meghalnak
helyett. gy ugyanis az alvasként megjelenitett halal nem biinte-
tése a gyiilekezet blineinek, hanem kovetkezménye a gazdagok
magatartasanak. Az ilyen erétlenné valo, a térédés hianya miatt
elhalalozott korinthusi hivek elalszanak, azaz Krisztussal egyiitt
¢lnek, vagy minimum egy olyan allapotban, melyben eldvételezik
a jovobeli tidvosséget. Mindazokra, akik itéletet esznek és isznak
onmaguknak, és ezért meghalnak, az alvasnal talan keményebb,
durvabb, felrazobb szohasznalat mellett dontott volna az apostol.
Minthogy a szoveg eléggé lakonikus és utalasszerti a hattérben

353 GARLAND E. David: 1 Corinthians, o.

354 Horsley szerint az £kdéyopan a sz6 klasszikus jelentésében (befogad, fel-
vallal) szerepel az igeversben, és nem az Usz-ben hasznalatos megvar,
var jelentésben. A kdvetkezd versben szerepld newdw (€hes) ige pedig,
mely arra utalna, hogy a gytilekezetben barki élelemhez juthatna, ha akar,
eszerint inkabb azt jelenti, hogy vagyakozni valami utan, és a 21. versben
emlitett dozsoléssel all kapcsolatban. A vers értelme tehat, mely ilyenfor-
man a 22. vers kérdését ismételné meg imperativuszi formaban, a kovet-
kezd: ha valaki (i. e. tehet6s gyiilekezeti tag) folosen akar étkezni, arra ott
van kinek-kinek a sajat haza. Ldsd HORSLEY A. Richard: 1 Corinthians,
Nashville Abingdon Press, 1998, 162—163.
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meghuzodd problémakat illetden, barmelyik fentebb bemutatott
elmélet védhetd, illetve cafolhato. Mi mégis a Garland alternativ
értelmezése mellett tessziik le voksunkat, mivel értelmezése elfo-
gadhat6 magyarazatot ad arra nézve, hogy Pal a gyengélkedés, a
betegség konkrét kifejezésérol hirtelen atvalt az alvas metaforaja-
ra, mely — ameddig megjelenik a pali szotarban — sokatmonddan
mindig a reménységre, sot valdszinilileg — természetesen csupan
a hivok halalaval kapcsolatban — a Krisztussal valo egyiittélésre
(Gpo ovv avTd) utal.

5.2.4. A korinthusi haldl-alom és feltamadastagadas (1Kor 15,18)

Pal apostol az 1Kor 15-ben valtakozva hasznalja a halottak és
elaludtak szavakat. Ez mindenekel6tt — ahogy az 1Thessz 4,13—15-
el kapcsolatban mar utaltunk ra — azt jelenti, hogy az elaludtak
lexémat lehetetlen puszta eufemizmusként értékelni, mintha az
apostol egyszerlien csak udvariasan koriilirna a halalt. Ha ez len-
ne a célja, nem beszélne ugyanakkor — minden 6dzkodas nél-
kiil — a halalrdl is. A fejezetben Pal négy alkalommal is beszél
alvokrol: 1) Krisztus feltimadasanak mar nem ¢16 tanuival kap-
csolatban (15,6, Tivég 8¢ éxoyundnoav, némelyek elaludtak mar),
2) a feltdmadastagadas tarthatatlansagat hangsulyozva (15,18,dpa
Kol ol koyunBévteg év Xpiotd androvto, akkor tehat a Krisztus-
ban elaludtak is elvesztek), 3) Krisztus feltimadasat hozva fel
bizonyitékként a feltamadas reménysége mellett (15,20, vovi 6¢
Xp1oT0g £yNyepTOL EK VEKPDY Amapyn) TOV KEKOUNUEVOVY, csak-
hogy Krisztus, az elaludtak koziil elsdként, feltimadt a halalbol),
4) a Krisztus visszajovetelekor még ¢€letben levd hivokkel kap-
csolatban (15,51, whvteg 00 koyunOnodueda, nem mindnyajan fo-
gunk elaludni). Mi azonban most a 18. versre fogunk kiilondsen
is fokuszalni, mivel ez a vers vihet kozelebb a pali alvas-metafo-
ra specialis tartalmanak a megértéséhez. Mindenekel6tt azt kisé-
reljiik meg felvazolni, hogy val6jaban mi allhatott a korinthusiak
feltimadastagadasanak a hatterében. Ez nem konnyt feladat, mi-
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vel az apostol elejtett megjegyzéseibdl tobb plauzibilis elmélet is
felallithatd. 1) A 18. és 32. versekbdl kiindulva, ahol az apostol a
halélon tul nem terjed6 reménységet szanandonak nevezi, illetve
egy ,.carpe diem”-szerli jelmondatot idéz, arra gondolhatnank,
hogy a gyiilekezet bizonyos tagjai epikureista alapon tagadtak a
feltamadast, azaz elvetették nemcsak a szomatikus tovabbélés,
hanem barmiféle haldlon ativelo élet lehetdségét. 2) Ha abbol
indulunk ki, hogy a korinthusiak befogadtak a Krisztus felta-
madasarodl sz6l6 6romhirt, és meg is maradtak abban (15,1), ha
feltételezziik, hogy a 35. vers kérdése (hogyan tamadnak fel a
halottak?) nem csupan retorikai kérdés, hanem benne van né-
mely korinthusi hivé Oszinte értetlensége, arra kovetkeztethe-
tiink, hogy a gyiilekezetben némelyek (tiveg) nem a halal utani
¢let valosagat kérdodjelezték meg, csupan — platonista kategori-
akban gondolkodva — a szomatikus tovabbélést tartottak lehetet-
lennek, sot értelmetlennek. Ciampa még azt is elképzelhetonek
tartja, hogy a korinthusiak Krisztus feltdmadasat is valamiféle,
a romai csaszarokéhoz hasonld apoteodzisként képzelték el, akik
isteni rangra emelkedtek halalukat kovetden. Kovetkezésképpen
a feltamadast sem tudtak masként értelmezni mint egyfajta isteni
allapotba kertilést, mellyel Isten, halaluk utdn megajandékozza
a hivoket. Ez pedig az apostol szamara — miként Ciampa meg-
jegyzi — nem lehetett mas, mint az altala hirdetett feltamadashit
homalyos parodiaja.3s Horsley szerint komolyan €s sz6 szerint
kell venni a pali idézetet, melyben a korinthusiak allaspontjat
ismerteti: ,,nincs halottak feltdimadasa” (dvaoctacig vekp®dv OVK
£€otwv). Hellenisztikus korokben, Philonél is, a halott a testtel all
kapcsolatban, mely tokéletes ellentéte a 1éleknek, vagyis az em-
ber nemes, halalon tl is megmarado részének. Az az elképzelés,
hogy a test feltamad valoszintlileg egyszertien értelmetlen, értel-
mezhetetlen, s6t botranyos volt a korinthusi feltamadéastagadok
szamara.>® 3) Jirgen Becker a 2Tim 2,18 alapjan azt is el tudja

355 CIAMPA Roy—ROSNER S. Brian: The First Letter of the Corinthians, 678.
356 HORSLEY A. Richard: 1 Corinthians, 201.
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képzelni, hogy a korinthusi feltdmadastagadok valojaban csak a
,futurisztikus™ feltamadast tagadtak, mivel meggy6zddésiik sze-
rint a feltimadas mar a hivé ember foldi ¢letében megtdrtént.3s?
Alighanem igaza lehet Cserhati Sandornak, midén tigy fogalmaz,
hogy Pél a feltdimadastagadokkal vitatkozva nem egyetlenegy
frontot 1at maga el6tt, kovetkezésképpen egy tobboldalu, encik-
lopédikus valaszt kisérel meg adni a feltamadas kérdésére.3s® Az
egyik érve a feltamadastagadokkal szemben éppen az alvok sor-
saval kapcsolatos: dpa kai ol kKoyun0évteg &v Xplot®d andAovTo,
akkor tehat a Krisztusban elaludtak is elvesztek. Feliiletes ol-
vasatban akar arra is gondolhatnank, hogy az érvelés lényege a
kovetkezd: ha Krisztus nem tamadt fel, tehat jovobeli feltama-
das sincs, azok, akik elaludtak, a halal allapotaban maradnak,
vagyis aludni valdjaban az élet felfliggesztését jelenti (dmdAlvu
— elpusztul, megsemmistil). Ezt az ideiglenes megsemmisiilést
irna feliil a feltdmadas, ami nem torténik, nem torténhet meg,
ha Krisztus nem tamadt fel. Csakhogy az apostol itt a deductio
ad absurdum eszkozével €1,3% vagyis hamis eléfeltevésekbdl in-
dul ki, melyekbdl aztan hamis kovetkeztetéseket kell levonnia. A
cél nyilvan az, hogy raébressze a feltamadastagado korinthusia-
kat allaspontjuk tarthatatlansagara. Pal a 13—19. versekben tobb
ilyen abszurd feltevést is megfogalmaz: ha Krisztus nem tamadt
fel, akkor a) hiabaval6 az igehirdetésiink, b) hiabaval6 a hite-
tek, ¢) az Isten hamis tanti vagyunk. Am nyilvanvalo, hogy Pal
éppen az ellenkezdjérdl van meggydzddve: Krisztus feltamadt,
tehat a) igehirdetésiinkben Isten hatalma nyilvanul meg, b) hi-
teteknek valds tartalma van, c¢) Isten valodi, hitelt érdemld tanti
vagyunk. Ugyanilyen hamis el6feltevésbdl indul ki a 17. versben
is, €s ugyancsak retorikai célzattal: ha Krisztus nem tamadt fel,

357 Lasd PERES Imre: Griechische Grabinschriften, 176. 1dézi CSERHATI
Sandor: Pal apostolnak a korinthusiakhoz irt elsé levele, 698—699.

358 CSERHATI Sandor: i. m. 701.

359 Lasd CSERHATI Séandor: i. m. 708. Lasd még GARLAND E. David: 7
Corinthians, 731.
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akkor a) hitetek semmit sem ¢ér, b) blineitekben vagytok, c) a
Krisztusban elaludtak is elvesztek, d) mindenkinél nyomorultab-
bak vagyunk. De megintcsak nyilvanvalo, hogy Pal az el6bbiek
ellenkez6jét tartja igaznak: vagyis Krisztus feltdmadt, tehat a) a
hitiink értékes, b) nem vagyunk mar a biin hatalma alatt, ¢) min-
denki masnal nagyobb vigasztalasunk €s reményiink van, d)
a Krisztusban elaludtak nem semmisiiltek meg, valéjaban nem
haltak meg, azaz élnek. Am a korinthusi feltdmadastagadokat
feltehetéen nem a halal utani ¢élet valosagarol kellett meggydzni,
hiszen legalabbis egy résziiknek komoly meggy6zddése lehetett,
hogy a foldi satorhaz levetése nyereség (vo. 2Kor 5,4; Fil 1,21).
Az apostol szamara azonban valamilyen testetlen tovabbélés az
emberi Iény (¢és a vilag) helyreallitasa, megujitasa nélkiil, tehat
ané¢lkiil, hogy az ember a Krisztus testéhez hasonlatos testben
¢élhetne Krisztussal meztelenség volna (vo. 2Kor 5,3).3° A ha-
lottak (a test) feltamadasanak hangsulyozasaval a teljes ember
helyreallitdsanak gondolatat igyekszik megvédeni a feltimadas-
tagadokkal szemben, akiknek (vagy néhanyuknak), gy tiinik,
tokéletesen elég volna az ember nemesebbik részének, a 1¢leknek
a tovabbélése. Eszerint az alvas képe az 1Kor 15-ben akar kettds
célt is szolgalhatott. Erzékletes modon arra utalna, hogy: 1. Az
ember nem semmisiil meg, nem pusztul el a halalban. Valdjaban
nem hal meg, hanem — kozelebbrdl ki nem fejtett modon, ha
,,masképp” is — Krisztussal egyiitt ¢1.°¢! 2. A halal utani élet fel-

360 A korinthusi hivék kdzott bizonyara sokan gondolkodtak platonikus ka-
tegoriakban, azaz a testet olyan ruhanak tartottak, melyet le kell vetni,
¢és amitél meg kell szabadulni ahhoz, hogy az ember — kilépve dnmaga-
b6l — igazi 6nmaga lehessen. Ugy tiinik, hogy Pal — noha elfogadja és
hasznalja ezt a nyelvezetet (a hivd szeretne kikdltdzni a testbdl és haza-
koltozni valodi hondba, az Urhoz) — visszaborzad a mezitelenség, azaz a
testnélkiiliség gondolatatdl, és a mennyei 1étet sem tudja elképzelni, ha
nem is hus-vér, de legalabb lelki test nélkiil: ha le is kell vetkdzniink, ne
bizonyuljunk meziteleneknek. Az igevers ilyen modon vald értelmezésé-
hez lasd CSERHATI Sandor: i. m. 170.

361 Arra nézve, hogy Pal ¢élokként, Krisztussal egyiitt ¢l6kként gondolt az
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tamadas nélkiil nem teljes élet. Szomatikus helyreallitas nélkiil
a halalt kovetd ¢let mégiscsak alvasszerlien 0sszezsugorodott,
visszafogott €let lenne.

Ezen a ponton, ugy véljiikk, mindenképpen ismertetniink kell
Oscar Cullmann nagy vitat kivalto allaspontjat az Gijszévetségi
(pali) alvas-gondolatot illetéen. Angol nyelven is kdzzétett irdsa-
ban azzal a kérdéssel indit, hogy bar néhanyan teljesen elfogad-
hatatlannak tartjak az ,,alvas” idedjat, minden exegetikai megfon-
toldson tll, nem tapasztaljuk-e, hogy egy alom boldogabba tehet
benniinket minden mas tapasztalatnal, mikdzben csupan alszunk?
Nem lehet ez egy, igaz tokéletlen illusztracio a varakozas stadiu-
mat illetéen, melyben a Krisztusban meghaltak talaljak magukat,
varva a feltdimadasra?3%> Cullmann abbo6l indul ki, hogy a halal
megsemmisiilést, pusztulast jelent, azt jelenti, hogy mar nem va-
gyunk Isten kezében. A feltamadas pedig azt, hogy az ember test-
ben és 1élekben allitodik helyre, tehat Isten ujjateremti azt, amit a
halal megsemmisitett.3* Nincs folytonossag élet és halal kozott,
ugyanis a halal nem azt jelenti, hogy egyik vilagbol (world) egy
masikba, hanem azt, hogy a jelenlegi korszakbol, az idok végén,
egy 0j korszakba (age) keriiliink 3% Am ettél a gondolattol, ugy
tlinik, maga Cullmann is elborzad, és az alvas metaforajabol kiin-
dulva, azt allitja, hogy a halottak koztes, interim-allapotban van-
nak: alszanak, Abraham kebelén vagy az oltar alatt vannak, azaz
kiilonleges kozelségben Krisztushoz. Mivel a husvéti gydzelem
a halottakra is vonatkozik, 6k nem csupan varakoznak, hanem
Krisztussal vannak. A halalnak, noha megmarad mint végso el-
lenség, nincs mar fullankja; Krisztus feltdimadasa mint a vég an-
ticipacidja érezteti hatasat a halottakat illetden is: 0k Krisztussal
vannak, és nem elhagyatva. Mi tobb, az alvas valdjaban kdzelebb

alvokra idézhetjiik a 23. verset is, ahol a Krisztuséinak (oi tod XpiotoD)
nevezi azokat, akik feltimadnak az O eljovetelekor.

362 CULLMANN Oscar: ,,Jmmortality of the Soul or Resurrection of the
Dead?”, 4.

363 CULLMANN Oscar: i. m. 8 kk.

364 CULLMANN Oscar: i. m. 13 kk.
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visz Krisztushoz, ami azért lehetséges, mert a cdp& megakada-
lyozza a Lélek tokéletes mikodését, ettél megszabadulva pedig a
hivé ember, noha kdztes allapotban, noha nélkiilozve még a lelki
testet, mégis kozelebb van Istenhez, kozelebb a végso feltamadas
allapotahoz.3%s

Hajlunk tehat arra, hogy Palnal az alvas képe egyarant ki-
fejezi a lelki testre valo varakozast, illetve azt a reménységet,
hogy a haldl nem megsemmistilés, a halottak ,,masképp” ugyan,
de Krisztussal élnek.

5.3. A halal-alom képzete az evangéliumi hagyomanyban

Miként utaltunk ra, Pal egy adott ponton — minden jel szerint
— felhagy az alvas-metafora hasznalataval, am a keresztény ira-
tok (¢és feltehetéen az olvasok), ugy tlinik, makacsul ragaszkod-
tak ahhoz, hogy az alvés eléggé alkalmas kép annak kifejezésére,
hogy Krisztusban meghalni egészen mas. Keresztény kordkben,
Palt kovetden is, altalanos és bevett gyakorlat volt az, hogy az
elhalalozott hivoket, és csak oket, alvoknak, elaludtaknak neve-
zik. Az alvés képe az evangéliumokban és a lukacsi kettés mii-

365 CULLMANN Oscar: i. m. 23 kk. Cullmann dnkritikus kérdése, hogy ez-
zel nem tériink-e vissza a gorog halhatatlansag-gondolathoz, hiszen htsvét
utan a hivé szamara folytonossag van a halal eldtti és utani ,,bels6é em-
ber” kozott, a culmanni logika mentén, teljesen jogos. Ugy tiinik, nem tal
szerencsés ugy beallitani a 1¢élek ,,halhatatlansaganak”™ és a feltamadasnak
a problémajat, hogy ez egy vagy-vagy kérdés. Jobban jarunk, ha egyszeri-
en csak védelembe vessziik azt a bibliai gondolatot, hogy az emberi 1ény
teljes (testi-lelki) helyreallitasa nélkiil, a csupan-lelki Iétezés meztelenség
volna, s ilyenképpen tokéletlen, és ugyanakkor hangsulyozzuk, hogy a 1é-
lek nem valami 6rok, 6nmagatdl halhatatlan lényeg. Talan az sem a leg-
szerencsésebb otlet, hogy az iddiséget belevissziik a halal utani allapotrol
vald gondolkodasba, mivel az idének csak foldi vonatkozasban van jelen-
tdsége vagy egyaltalan értelme. Es mégis, valamilyen mozgast, torténést,
folyamatot — 1évén, hogy életrdl beszéliink — a halal utani élet vonatkoza-
saban sem tudunk megkeriilni. Es talan nem is kell megkeriilniink.
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ben olykor (esetleg) arra szolgal, hogy szimbolikusan az éberség
hidnyat jelezze (Mt 25,5), olykor — az altalanos széhasznalatbol
adodoan — sztereotip kifejezés, melynek hasznélata nem rejt
kiilonosebb teologiai intenciot (Mt 27,52; ApCsel 2,29), am két
esetben, a szinoptikus Jairus lanya feltamasztasanak torténetében
(Mk 5,39; Mt 9,24; Lk 8,52), illetve a Lazar feltamasztasanak
(Jn 11,11-15) elbeszélésében az alvas-metaforanak gyanithatdan
Iényeges teologiai tartalma van.

5.3.1. Az alvas-dalom a Mt. 25, 5-ben. Szimbolum vagy érdektelen
kifejezés?

Minthogy a Mt 25,1-13 nem allegdria, azaz nem olyan elbe-
sz¢lés, amiben (csaknem) minden epizddnak szimbolikus értel-
me van, hanem példazat, kérdés, hogy egyaltalan van-e jelento-
sége az 5. versben emlitett almossagnak és alvasnak. Luz ugy
gondolja, hogy az alvas a példazat szandéka szerint nem negativ
értelmii, mintha a Krisztusrdl valéo megfeledkezés vagy a hanyag-
sag metaforaja lenne, hanem egyszerii narrativ diszitéelem, mely
az elbeszélés élénkitésére szolgal,’* tehat stilisztikailag és nem
teologiailag értékelendd. Luz szdmara még az is kérdéses, hogy
a lampas (faklya), illetve az olaj hordoz-e metaforikus értelmet; a
kérdést mindenesetre nyitva hagyja.3*’ Eszerint a sziizek példaza-
taban az alvas épputigy jelentdség nélkiil valo toltelékelem, mint a
Buiza és a konkoly példazataban (€v 1® kabg0dev ToVG AVOPOTOVS
amig az emberek aludtak, Mt. 13, 24—30). Am maga Luz is kény-
telen elismerni, hogy az ¢g6 lampasok/taklyak mellett utkozben
elalvo sziizek jelenetének abszurditasa (€s hozzatehetnénk: az
egész példazat abszurditasa) szinte kényszerit annak feltevésére,
hogy a példazat eredetileg allegéria volt.3%® Morris ugy véli, hogy

366 LUZ Ulrich—KOESTER Helmut: Matthew: A Commentary, Minneapolis,
2001, 228, 232.

367 LUZ Ulrich—KOESTER Helmut: Matthew: A Commentary, 232.

368 LUZ Ulrich-KOESTER Helmut: i. m. 228.
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bar valddi példazattal van dolgunk, a példazat intencioja szerint,
néhany eleme allegorikusan értelmezhet6.3% Csakhogy mely ele-
meknek van és melyeknek nincs szimbolikus értelmiik? Lehet-e
azt mondani, hogy pl. a sziizeknek (v0. Jel 14,4), a lampasnak
(v0. Lk 12,35), a vélegénynek (Mk 2,19), a menyegzdonek (vo. Jel
19,9), az alvasnak (vo. Rom 13,11; Mk 13,13) szimbolikus értelme
van, minthogy mindegyik hasznalatos ilyen értelemben masutt is
az Ujszovetségben, mig pl. a kereskeddk és a vasarlas (9—10 v.)
csupan stilisztikai elemek? Tény, hogy példazatunkban az alvas,
az utolso vers (13) intésének fényében, mely virrasztasra, ébren-
1étre (ypnyopeite) szolitja fel az olvasot jelentdségteljesnek tii-
nik. Amde az is tény, hogy a szdvegben az alvés érezhetéen nem
negativ toltetl (hiszen balgak és okosak egyarant elalmosodtak
¢és elaludtak), ahogy azt — a példazatot zaro parainészisz feldl
értelmezve az alvast — logikusan varnank. Ha tehat az alvas nem
a lelki restség, a tunyasag, a szétszortsag és az elfasulds szim-
boluma, am mégis ragaszkodunk ahhoz, hogy a kifejezésnek az
evangélista szimbolikus értelmet szant, vajon mit szandékozott
kifejezni a hasznalataval? Nem értlink egyet Spinetolival abban,
hogy az alvas itt az ébrenléthez hasonldan lelkidllapotot jelente-
ne,’° a nemtérddomség, a megveteés, a feledés mutatdja, tehat a
partzia varasaba beleunt hivé ember szimboluma lenne. Viszont
egyetértiink vele abban, hogy az éjszaka az Ur tavollétét jelent-
heti (vo. Ezs 26,9; Enekek éneke 3,1), egy olyan helyzetet, mely-
ben a hivoknek ,,megprobaltatasokban, szenvedésben, kiilonféle
foldi gondokban van résziik.”3” Az evangélista nyilvanvaloan
az egyhazat tartja szem el6tt, hiszen okos és balga szilizek egya-
rant varjak a késlekedd volegényt, am Maté szamara nem maga
a felfokozott varakozas szamit pozitivumnak, hanem a varako-
zas tartalma. Mintha azt mondana: a voélegény késik, és persze

369 MORRIS Leon: The Gospel according to Matthew, Eerdmans Publ., Gran
Rapids, 1992, 619.

370 Da SPINETOLI Ortensio: Maté, az egyhaz evangéliuma, 666—667.

371 Da SPINETOLI Ortensio: i. m. uo.
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varni kell az érkezésére, de kozben meg zajlik az ¢let, a bdlcs
ember pedig a varakozasnak ezt az idejét nem pusztan feszilt
varakozassal tolti, melynek egyetlen tartalma a varakozas maga,
tehat kitiresedett id6, hanem gy varakozik, hogy nem farad bele
a jo cselekvésébe (vo. 2Thesz 2,13)372. Azt mondhatjuk, hogy a
példazatban az alvas egyenesen pozitiv tartalmi szimbolum; az
evangglista intencioja szerint azt jelenti, hogy a hivé embernek
nem sziikséges fesziilt, felfokozott lelkiallapotban a paruziara, és
csak arra varakoznia, elhanyagolva kdzben (vagy éppen emiatt)
a keresztény mivolttal egyiitt jard kotelezettségeket (vo. 1Thessz
4,11; 2Thessz 2,7kk), nyugodtan aludhat is, hiszen a 1ényeg nem
a varakozason magan, hanem a varakozas ideje alatti tevékeny
keresztény életvitelen van.37

5.3.2. A halal-alom mint tényleges dllapot
A tovabbiakban két olyan evangéliumi torténetet vizsgalunk

meg, melyek a halalrél mint allapotrél az alvas (Jairus leanya),
valamint az alom (Lazar feltamasztasa) képével beszélnek.

372 A példazatrdl nagyon értékes gondolatokat fogalmaz meg a neves roman
filozofus és mivészettorténész, Andrei Plesu. Lasd PLESU Andrei: Jézus
példazatai. Az elmesélt igazsag (ford. Visky S. Béla), Koindnia, Kolozs-
var, 2019, 152—154.

373 Persze akar arra is lehetne gondolni, hogy az éjszaka, az alom, az alvas
a halal szimboluma. Tehat arrél lenne sz6, hogy a partzia késése miatt a
Krisztusban hivoknek is meg kell tapasztalniuk a halalt. 4z éjféli kialtas,
hogy a sziizek jojjenek el6 a viélegény fogadasara (éE€pyopan, kijon, eld-
jOn) az ébresztés, a feltamadas lenne. Ezek utan pedig Krisztus akarcsak a
Mt 25,31 kk-ban, az evangélium altal megkovetelt életvitelt kérné szamon
hivein. Eszerint a Mt 25,31 kk-val ellentétben, ahol az itélet egyetemes,
az evanggélista itt kifejezetten a személyes vagy az egyhdzat érint6 ité-
letet tartana szem el6tt. Bar egy ilyesfajta allegoria — természetesen in-
kabb csak homiletikai vonatkozasban — megengedhetd, az alvas, a szoveg
eredeti intencidja szerint aligha tartalmazhatott a halalra valé utalast.
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5.3.2.1. Jairus leanyanak halal-alma (Mk 5,39; Mt 9,24; Lk 8,52)

Jairus lanyanak feltdmasztasa Marknal és Maténal egyedi tor-
ténet (Lukacs elbeszéli még a naini ifja ,,felébresztését” is, ahol
az éyelpw ige az alvast sejteti, Lk 7,14), melyet az evangéliumok
olvasoi nyilvan husvét feldl értelmeztek. Valoszinilileg nem gon-
doltak arra, amire a modern olvasonak mindenképpen gondolnia
kell, ti., hogy ez a feltamasztas valojaban csak ¢letre keltés, azaz
a feltimasztast atélonek Gjra meg kellett tapasztalnia a halalt, te-
hat kétszeresen halt meg.37+ Szamukra a torténet arrol szolt, hogy
Jézus, aki elsoként tdmadt fel az alvok koziil (1Kor 15,20) a fel-
tamadas/felébresztés garanciaja.3’> Marknal és Lukacsnal a lany
halalan van, és késobb dertil ki, hogy meghalt, Maténal mar eleve
halott, az elbesz¢lés stritett, kivonatos, a 1ényegre szoritkozo, és
nélkiilozi a Marknal és Lukécsnal érzékelhetd dramai fesziiltsé-
get. Ez utobbiaknal a feltamasztasnak tanti vannak (a sziikebb
tanitvanyi kor), és bizonyitéka van (a lednyka eszik, vo. Lk 24,43;
Jn 21,13), Maténak azonban nincs sziiksége tantukra és bizonyi-
tékra, a kételkedOk meggydzésére; hianyzik az arami mondat is,
melyet (a forditas ellenére) akar varazsformulanak is tarthattak
az olvasok.3’ Luz szerint ez a matéi hiany azzal magyarazhato,
hogy Maté Jézus kinyujtott kezére (i. e. hatalmara) iranyitja ol-
vasoi figyelmét: az egyhaz Jézus hatalma alatt 4ll, a benne hivok
pedig fel fognak tdmadni.?”” Mindharom elbeszélésben szerepel a
kinevetés (katoyeldm) motivuma, mely utalds arra, hogy Jézust
ugyanigy gunyoljak ki a passio soran,3” de jelzi azt is, hogy mi-
ként tekint Maté egyhazara az ellenséges kornyezet, egyaltalan
miként tekintenek Krisztus kovetdire a mindenkori kiviilallok. A
374 Léasd STEIN H. Robert: Mark, Baker Academic, Gran Rapids, 2008, 273.
375 Vo GN’ILKA Joachim: Mark, Agapé, Szeged, 2000, 292.

376 V6. DOKA Zoltan: Mark evangéliuma, Hévizgyorki Evangélikus Egy-
hazkozség, 2005, 116.
377 LUZ Ulrich—KOESTER Helmut: Matthew: A Commentary, 43. Lasd még

MORRIS Leon: The Gospel according to Matthew, 232.
378 STEIN H. Robert: Mark, 274.
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nevetés, az ellenséges viszonyulds ismerds volt a feltamadas ta-
nui szamara, akiknek tantsagat értetlenkedés fogadta.’” Feltehe-
téen a keresztény vagy zsido feltamadashiten gunyolodik egyik
korabban mar idézett sirfelirat megrendeldje is, aki a feltama-
dasban hivoket nyomorult férgeknek nevezi, nyilvan azért, mert
szerinte a feltimadashivok nem képesek szembenézni az ember
halal utani megsemmisiilésével:

Bvpar pev Evha kai mpog Adav 0doi

ave£odevtoli &’ lowv £¢ eaog Tpifot.

[o]i o1 6[€id]awot mavt[ec] €ic d[va]otaoty ...3%

E kapuktol és a Hadészba vivo utrol
nincs visszafele ésvény a vilagossagra.
Am a nyomorult férgek mind a feltdmadasra...

A feltdimadasnak csak az egyhdz szamara van értelme, csak
az egyhaz tudja azt hitben elfogadni, miként erre az alvas-meta-
fora (o0 yap améBavev aAAa kabevoet) is utal, melyet mindharom
evangélista hasznal. A kifejezés hasznalatanak az eredeti sitz im
leben-ben, miként erre Stein talaldan ramutat, a jelenlévok részé-
0l természetes modon nevetést kellett kivaltania. Jézus ugyanis
1) vagy a halal szinonimajaként hasznalta az alvast, ez esetben
pedig valdjaban azt mondta, hogy a kislany nem halt meg, ha-
nem meghalt, ami nonszensz, 2) vagy ugy gondolta, hogy a le-
anyka nem halott, csupan komaban fekszik,?® ami megintcsak
nevetést valthatott ki, 1évén, hogy a jelenlévok pontosan tudtik,

379 Da SPINETOLI Ortensio: Maté, az egyhadz evangéliuma, 297.

380 LATTIMORE Richmond: Themes in Greek and Latin Epitaphs, 74.

381 Ugy tiinik, nem modernkori teologusok gondoltak elészor arra, hogy Jézus
valdjaban egy téves diagnozist helyesbit (ti. hogy a kislany halott lenne).
Mar Maté evangélista koraban lehettek olyan elképzelések, hogy Jézus
tulajdonképpen egy komaban fekvd kislanyt ébresztett fel, ezért (is) olvas-
suk nala, a masik két evangélistatol eltérden, azt, hogy Jairus nem a lanya
haldoklasanak, hanem a halalanak hirével kereste meg Jézust. A koma-el-
mélet komolytalansagarol 1asd pl. LUZ, 43; MORRIS, 231; STEIN, 273.
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hogy meghalt.3® A kiviilallok nevetése valdjaban csak a husvét
utani egyhaz helyzetébdl érthetd €s értelmezhetd igazan. A halal
mint alvas ugyanis — legalabbis igy érezhették a keresztény szer-
70k és olvasok — csak az egyhaz szamara dekddolhatd, mindenki
mas szamara csupan homalyos, értelmetlen sz6jaték.3* A hivok
szamara azonban a husvéti esemény utan a halal atvaltozott al-
vassa. Nem azon van a hangsuly, hogy a lany olyan révid ideig
tapasztalta meg a halalt, hogy az ilyenforman csak alomnak, ro-
vid szunyokalasnak nevezhet6.3* A kép sokkal inkabb, sokkold
modon, Jézus hatalmara iranyitja a figyelmet,*s arra tehat, hogy
szamara a halal, ha val6sag is, nem végérvényes valdsag, €s nem
tobb mint alom.3*® Az 4lom (az alvas) nem a halal, hanem az élet
jele.®” A feltamadastagado szadduceusokkal vitazva Jézus, a szi-
noptikusok szerint, a 2Mdz 3,6-ot érvként idézi arra nézve, hogy
mindazok, akikre emberi szemszogbdl halottként tekintiink, Is-
ten szemszogeébdl nézve valdjaban ¢lnek. Lukacs, minden eset-
leges félreértést elkeriilendd, hozzateszi: Isten szamara mindenki
¢l (mavteg yap avtd {dov, Lk 20,38): a régen meghalt Gsatyak is,
¢és azok is, akik veliik egyiitt ¢lvezik a mennyei boldogsagot (Lk

382 STEIN H. Robert: Mark, 274.

383 Nem arro6l van szo, hogy a pogany kiilvildg ne ismerte volna a halal al-
vasként/alomként vald elképzelését (minthogy az elsé thesszalonikai
levélben emlitett ,,tobbiek™ sem voltak adott esetben hijaval valamilyen
tulvilagi reménységnek), és igy elvileg, ha masképpen is, ne lettek volna
képesek dekodolni ezt a metaforat. Nem is csupan arrdl van sz, hogy ha-
lal csak alvas elképzelést a keresztények annyira sajatos toltetiinek érez-
ték, annyira tipikusan kereszténynek, olyannyira ,,sajat gyartmanynak”
tekintették, hogy muszaj volt arra gondolniuk: a hitetlenek ezt egyszetien
nem érthetik meg. Am a felébredés gondolataval Gsszekapesolt alvas a
halalra alkalmazva valdban érthetetlen és nevetséges volt a kiviilallok
szamara. Es ez gyakori tapasztalata volt a hivéknek.

384 Igy véli Stein. Lasd: i. m. 274.

385 LUZ Ulrich—KOESTER Helmut: i. m. uo.

386 MORRIS Leon: The Gospel according to Matthew, 231.

387 DOKA Zoltan: i. m. 116.
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16,22).3% Az evangéliumok szerint meghalni annyi, mint Jézus-
sal lenni, rogvest a halalt kovetden, az ¢ orszagaban (Lk 23,43).
Azt mondhatjuk tehat, hogy a szinoptikusok szohasznalataban az
alvas azt jelzi, hogy Jézus hatalma altal a holtak éppugy élnek,
ahogy ¢l az alvo ember. Az alvas az élet metafordja: a halalon dat-
velo folytonossag Krisztusban valosagga lett titkat hivatott kife-
jezni. Ez a titok pedig csak a hit szamara érthetd és hozzaférheto,
a hit szférajan kiviil nevetség €s gliny targya.

5.3.2.2. Lazar , elalvasa” (Jn 11, 11—15)

Lazar feltamasztasanak torténete, noha kétségkiviil parhu-
zamos a szinoptikusok altal elbesz¢lt feltamasztastorténetekkel,
tobb ponton is kiilonbozik ez utdobbiaktol. Janos eldszor is ,,ralici-
tal” a szinoptikusokra azzal, hogy Lazar mar a sirban fekszik, sza-
ga van, teste tehat bomlasnak indult, szemben a Jairus-lannyal,
aki ,,éppen csak” meghalt.?® Tovabba Janosnal nem kiviilallok
szerepelnek, akik kinevetik Jézust (i. e. a feltimadas evangéliu-
mat), hanem a tanitvanyok, azaz Jézusban hivok, akik csupan ér-
tetlenkednek. A torténet, mint altalaban a Janos-torténetek, tobb
szinten €s szalon értelmezhetd (mint pl. a Jn 20,1—18).3° Vajon

388 DOKA Zoltan: i. m. Uo. Lasd még PROHLE Karoly: Lukdcs evangéliu-
ma, Evangélikus Egyetemes Sajtoosztaly, Budapest, 1991, 350.

389 HAENCHEN Ernst—~FUNK Robert Walter—BUSSE Ulrich: John: A Com-
mentary on the Gospel of John., Fortress Press, Philadelphia, 1984, 56.
390 A leirasban a mdasik tanitvany, akit Jézus szeretett nyilvanvaloan a szerz6
kozosségével azonosithato; ez a kdzdsség vonja le Jézus feltdimadasabol a
legmesszebbmend konkluziokat. A masik tanitvany (Janos) az, aki latott
és hitt (8. v.), azaz megértette, amit latott. O az, aki, noha egy ideig egyiitt
futnak, megeldzi Pétert, és eldszor ér a sirhoz. Beszédesek itt a gorog
igeidok is, melyek a forditasban elsikkadnak. A két tanitvany, Péter és a
masik folyamatosan egyiitt futnak (£tpeyov, praeteritum imperfectum),
am a masik tanitvany egy adott ponton hirtelen eléreszalad (mpoédpaypiey,
aoristos, vagyis a multban hirtelen bealld cselekvést kifejezd sajatos go-
rog igealak), ez pedig feltehetden azt jelenti, hogy a masik tanitvany a
hitben kiel6zte Pétert. Janos nem tagadja, hogy a masik két tanitvany,
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benne van-e az elbeszélésben az evangélista finom kritikaja ko-
ranak egyhazat illetéen, amely — szerinte — még mindig félreérti
Jézust, azaz nem vonta le a legmesszemendbb kovetkeztetéseket
Jézus feltamadésanak tényébol? Bultmannal szemben,’* aki ugy
gondolja, hogy a tanitvanyok értetlensége nem a tipikus janosi
értetlenkedés, ugy véljiik, hogy Nikodémus (3,4), illetve a sama-
ritanus asszony (4,15) félreértéséhez hasonloan, ez a torténet is a
testi és lelki latas, az emberi €s isteni szemszog kozotti ellentét-
10l, €s az ebbdl adodo félreértésrdl beszél. Bolyki Janossal értlink
egyet, aki a tanitvanyok félreértését tipikus janosi félreértésnek
tartja, mely illeszkedik a tobbi félreértés-motivum soraba.’? Az
epizodnak, amelyben a tanitvanyok — akarcsak Nikodémus az
ujjasziletés, ill. a samaritanus asszony az ¢let vize metaforajat
— sz0 szerint értik Lazar elalvasat (Aalapoc kexoiuntot), Jézus
pedig nem sokra ra nyiltan (mappnocie) megmondja, hogy a ha-
lalrol beszél, a cél pedig az, hogy raébressze a tanitvanyokat a
foldi-testi gondolkodas béklyoira és korlataira. Ugy véljiik, mel-
Iékvaganyra vinnénk a szoveg értelmezését, ha arra gondolnank,
hogy Jézus miel6tt nyiltan a halalrél beszElt volna, egy kimé-

Péter (zsidokeresztények) és Maria (talan Jézus kozeli rokonainak a cso-
portja, hiszen a kereszt alatt egytitt talaljuk Jézus kozeli nérokonaival) is
latnak, azaz Krisztusban hivé emberek (vagy ezek csoportjat képviselik),
am szerinte ez a latas (ez a hit) — és ebben a kritikdban ismerhetjiik fel a
husvéti leiras masodlagos lizenetét — hianyos. Péter 1atasaval kapcsolat-
ban praesens imperfectumot hasznal a szerzo (Bewpel), mintha azt akarna
mondani, hogy Péter még mindig a leplet meg a keszken6t nézi, ha ugy
tetszik: ezer szallal kotédik még a judaizmushoz.

391 Bultmann szerint a Jn.11 esetében azért nem beszélhetiink tipikus janosi
félreértésrol, mert a szovegben nem a mennyei és f6ldi kozotti félreértés-
rol, tehat a foldi és mennyei kozotti kiillonbségekrol, azok nem értésérdl
vagy félreértésérdl (anyatol valo sziiletés — feliilrdl vald sziiletés; meny-
nyei élet vize — f6ldi forras vize) van sz6. Lasd BULTMANN Rudolf: 7he
Gospel of John, The Westminster Press, Philadephia, 1971, 399.

392 BOLYKI Janos: Igaz tanuvallomas — kommentar Janos evangéliumdhoz,
Osiris, Budapest, 2001, 299—300. Lasd még MORRIS Leon: The Gospel
According to John, Eerdmans Publ., Gran Rapids, 1989, 542. Bar Morris
ugy gondolja, hogy a félreértés akar természetesnek is nevezhetd.
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letlen tényt szandékozott tompitani a tanitvanyok eldtt, 1épésrol
Iépésre készitve fel ket a fajdalmas valosagra®s vagy, hogy Jé-
zus maga is fokozatosan jutott volna arra a felismerésre, hogy
Lazar nem valamiféle alvasként is leirhatd, messze nem halalos
betegségben szenved, hanem meghalt.?* Jézus azzal, hogy egy
adott ponton mar nyiltan halalrol beszél, nem csupan megfejti
a tanitvanyoknak elobbi rejtjeles beszédét, hanem valojaban
az isteni nyelvezetrdl az emberire valt, azt probalva megértetni
veliik, hogy Isten szempontjabol a halal nem maés, mint alvas.
Noha tudja, hogy Léazar betegsége haldllal végzodik, jelzi,
hogy ez nem halalos. Mintha csak azt mondana (és ez emberi
szemszdgbdl megintcsak nonsznesz), hogy a haldal nem halalos.
Ahogy az 0jja vagy feliilrdl valé sziiletés mint kép kifejez va-
lami masképp el nem mondhatot a megtérés titkabol, az alvas
is egy olyan kép, mely alkalmas arra, hogy kifejezzen valami
Iényegeset a halal és a feltamadéas misztériumabol. De vajon mi
az, amit félreértettek, nem értetettek vagy nem egészen jol értet-
tek a tanitvanyok, azaz Janos koranak keresztény kozosségei? A
torténetben nemcsak a tanitvanyok értik félre Jézust, alomnak
alvasat (koiunoig tod Hmvov) értve az alvas alatt, hanem Marta is
félreérti Jézusnak a feltamadasra vonatkozo igéretét. Jézus kije-
lentését szabalyszerli vigasztalasként értelmezve, ugy gondolja,
hogy Jézus a majdani, futurisztikus feltdmadasrol beszél. Jézus
azonban pontosit, €s kijelenti, hogy a benne valo hitben eltiinik
az ¢les cezura é€let és halal kozott: aki hisz benne, ha meghal is,
¢l, sot nem hal meg soha (25.26). Robert Kysar azt ajanlja, hogy
a janosi eszkatologia megértéséhez hasznaljuk egy kissé a kép-
zeletiinket. Képzeljiik el, hogy Janos olyan sziilok gyermekeként
nevelkedett, akik varakozassal tekintettek Krisztus hamarosan
bekovetkezo visszajovetelére, am csalddottan haltak meg amiatt,

393 Lasd KOSTENBERGER J. Andreas: John, Baker Academic, Gran Ra-
pids, 2004, 30.

394 Lasd RIDDERBOS Herman: The Gospel of John, Eerdmans Publ., Gran
Rapids, 1997, 387; 392.
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hogy nem tapasztalhattdk meg az eszkatologiai igéretek betelje-
sedését. Janos €s kortarsai azonban, kidbrandulva a jovo felé valod
iranyultsagbol, megértették €s hirdetni kezdték, hogy az isteni
igéretek beteljesedésének az ideje a jelen: a hivé mar az utolso
1d6ben ¢l, az orokkévaldosag most van.3%s Erre a jelenidejliségre
iranyitja Jézus Marta figyelmét, és a jelen idejli 6rok €let valosa-
gat®® kell megértenie az értetlenkedd, Jézus feltamadasat minden
kovetkezményével meg nem értd kortars gytilekezeteknek is.
Halal tovéabbra is van valamiképpen (hiszen Lazar a sirban van,
szaga van), megoOriz valamit a borzalmabol, de Martanak (és a
kortars egyhaznak), aki a tradicionalis reményt fogalmazza meg
(ti., hogy feltdimadunk az utols6 napon),’*” meg kell értenie, hogy
a feltimadas nem valami messzi, tavoli jovObe vetitett remény,
hanem jelenvalo ott, ahol Krisztus jelen van.3*® Amikor tehat
Jézus Lazar alvasarol beszél, nem egy semleges, a halal tényét
mintegy selypegden megszEpitd szinonimat hasznal, hanem egy
sokkold metaforat. Meglehet, igaza van Bultmannak abban, hogy
az alvés a legkevésbé alkalmas kifejezés a keresztény értelemben
vett siron tali élet bemutatasara, meglehet, hogy inkabb zavaro,
mint megvilagitd értelmii, ahogyan zavaro az ujjasziiletés vagy
az €16 viz metafordja is, de talan éppen az a célja, hogy zavarjon,
zavarba hozzon, sokkoljon, és igy raébresszen arra a valosagra,
hogy Isten szemszogébdl aki meghal is él. Akarcsak a Jairus-lany
feltamasztasanak a torténete, ez az elbeszélés sem akarja abba
az iranyba vinni gondolatainkat, hogy ez a feltamasztas igazabol
csupan ujjaélesztés, tehat egy egyszeri csodaval van dolgunk, és
Lazarnak majd Gjra meg kell halnia. A torténetnek, miként az

395 KYSAR Robert: John, the Maverick Gospel, Westminster John Knox
Press, Louisville, 2007, 145. A janosi eszkatoldgia jelenidejiiségét hangsu-
lyozza Bultmann is. Lasd BULTMANN Rudolf: 7The Gospel of John, 10.

396 V0. Jn 3,30; 5,24; 5,21.24.26. Lasd KYSAR Robert: John, the Maverick
Gospel, 141.

397 KYSAR, uo.

398 KYSAR, uo.
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egész konyvnek az a célja, hogy higgyetek (Jn 20,31)*° abban, aki
a Feltamadas és az Elet, akinek hatalma 4ltal a halal nem egyéb,
mint alvas. A kép értelme tehat a kovetkezd: ahogy az ember az
¢brenlét [ét-allapotabol atmegy az alvas lét-allapotaba, és mind-
kettében ¢€l, a Krisztusban hivé ember a foldi 1étbdl atmegy a
mennyei lét valosadgaba, és ebben is, abban is €l.

5.4. Egyéb motivumok és textusok az Ujszovetségben

A halal metaforajaként hasznalatos az alvas a ,kis-felta-
madasrol” beszamolod és leginkabb szimbolikusan értendé Mt
27,52-ben,**° de az ApCsel 3,26-ban, a 2Pt 3,4-ben, illetve az
1Kor 7,39-ben is. Az utobbi textust, kivéve, ahol Krisztus-hi-
v6 holtakrol beszél az apostol, az elaludtak kifejezés az 6szo-
vetségi kegyesekre vonatkozik. Mind a négy esetben sztereotip
modon van hasznalva az elaludtak kifejezés, mint amolyan ,,ter-
minus technicus”, mely kifejezetten alkalmas arra, hogy leirja a
hivé emberek halalat. Amikor sztereotip hasznalatrol beszéliink,
ugy értjiik, hogy a kifejezésnek a kontextusban nincs ugyan teo-
logiai jelentdsége, de nyilvan — ilyen szinte reflexszerti haszna-
latban is — hordozza mindazt, amit fentebb a pali, a matéi, luka-
csi, illetve a janosi hasznalattal kapcsolatban megfogalmaztunk.
Talan tobb mint sztereotip hasznalatrél beszélhetiink az ApCsel
7,54—60 esetében, mely Istvan vértant halalat beszEli el. Istvan
latomésban latja Jézust Isten jobbjan allani, €s meggydzodése,
hogy hamarosan egyiitt lesz majd Jézussal (Uram Jézus, vedd

399 BOLYKI Janos: i. m., 300.

400 V6. SPINETOLI Ortensio: Maté, 759. A szerzd szerint nem megjelenés-
r6l van szd, hanem a Krisztus melletti tanusagtételrdl. Az 6szdvetségi
szentek, akik Jézus feltimadasa utan megjelentek Jeruzsalemben, azok a
régi igazi izraelitak, akik szemben a kortarsakkal, Jézusrél tanuskodnak.
Ilyenforman ez a szimbolikus torténet azokrol az dszovetségi tantkrol
beszélne, akik a Lk 24,25 kk-ban a feltdmadott Jézusrol tesznek tantbi-
zonysagot, illetve arrol, hogy fel kellett tdmadnia.
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magadhoz lelkemet, 59. v.). Amennyiben itt tobb mint sztereotip
hasznalatrol beszélhetiink, azzal, hogy a szerz6 Istvan halalarol
alvasként beszél, az olvasoival kozos keresztény reménységet
fogalmazza meg: Istvant megolhették, am 6 csupan alszik, azaz
¢l Jézussal egyiitt. Szimbolikus halalrol van sz6 az Ef 5,14-ben,
mely eredetileg talan egy keresztséghez kapcsolodd himnuszto-
redék,+*' melyben az alvas vagy az dlom a sotétségként is leir-
hato (8. v.) régi, keresztség elotti ént jelenti. Ugyancsak a lelki
értelemben vett halalt, a sotétség cselekedeteit jelenti az alom
(bmvog) Rom 13,11-ben is.42 Ebbdl az alombol nyilvan felébred-
tek mar a rémai hivok, de mivel a ,,mar igen” és a ,,még nem”
sajatos Ujszovetségi fesziiltségében €élnek, inthetdk is arra, hogy
¢bredjenek fel az dlombol. Ugyancsak az alvas képe sejlik fel
a Jel 14,13-ban, ahol az Urban meghalt holtakat boldogoknak
mondja a szerz6, mert megnyugszanak faradozasaiktol. Ez nyil-
van nem epikureista szellemben értendo, tehat gy, hogy azért
lennének boldogok a halottak, mert szamukra megsziinik az ér-
zékelés, kovetkezésképp mar nem kell semmilyen fajdalmat,
szenvedést atélniiik, ellenkezdleg, a Jelenések szerzdje szamara
mindazok, akiket Krisztus nevéért dltek meg, Isten tronja elott
allnak, hodolnak elétte, vagy drvendeznek Krisztus diadalanak
(Jel 7,9; Jel 19,1kk). Boldogsaguk csak negative jelenti azt, hogy
megsziinik foldi szenvedésiik, pozitive azt jelenti, hogy Urukkal
egyiitt vannak.

5.5. Osszefoglalds

Megkiséreltiik bizonyitani, hogy az Ujszovetség hasznala-
taban az alvas a halallal kapcsolatban nem puszta eufemizmus,

401 O’BRIEN T. Peter: The Letter to Ephesians, Eerdmans Publ., Gran Ra-

pids, 1999, 319.
402 SCHREINER R. Thomas: Romans, Baker Academic, Gran Rapids, 1998,

69394
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hanem univerzalitasa, széleskort és sokrétii hasznalata ellenére
is egy beszédes metafora, melyben még sztereotip hasznalatkor
is benne rejlik a halal tipikusan keresztény szemlélete. Ameny-
nyiben Pal a vigasztalas kontextusdban (1Thessz 4,13—15) ¢l az
alvas metaforajaval, azt akarja érzékeltetni altala, hogy miként
az alvas nem emel ki az életbdl, a halal sem valaszt el Krisz-
tustol, akivel haldlon ativeld kapcsolata van a hivd embernek.
Ugyanez a vigasztaldé gondolat rejlik az alvas képében az 1Kor
11,30 esetében is, ha elfogadjuk Garland alternativ elméletét, mi-
szerint a betegek, gyengélkedok és elaludtak a korinthusi meg-
vetett szegényekre vonatkozik. Amennyiben azonban az alvas
képe az apostoli feddés és korholas kontextusaban jelenik meg
(1Kor 15), akar kettds célt is szolgalhat. Utalhat egyrészt arra,
hogy az ember valojaban nem hal meg, hanem, ha ,,masképp”
is, Krisztussal egyiitt él, masrészt — a korinthusi ,,platonistakkal”
szemben — arra, hogy a halal utani élet szomatikus helyreallitas
nélkil alvasszeriien 6sszezsugorodott, visszafogott, ,,meztelen”
¢let lenne. Ami az evangéliumi hagyomanyt illeti, a tiizeteseb-
ben megvizsgalt textusok alapjan arra kovetkeztettiink, hogy 1)
a szinoptikusok széhasznalatdban az alvas az ¢let metafordja, és
azt jelzi, hogy Jézus hatalma 4ltal a holtak éppugy ¢Inek, ahogy
¢l az alvé ember, 2) Janosnak pedig, aki a jelen idejli eszkatologi-
aban érdekelt, talan egyenesen célja is, hogy az alvas homalyos,
zavarba hoz6 metaforajaval zavarjon, zavarba hozzon, sokkol-
jon, €s igy raébresszen arra a valdsagra, hogy Isten szemszogébol
,,aki meghal, is ¢éI”.



6. A halal, az alom/alvas és a felébredés
— teologiai Osszevetés

E fejezet célja eszkatologiai keretbe helyezni az Ujszovetség-
nek a halallal és feltamadassal kapcsolatos gondolatait. Ugyan-
akkor iparkodunk arnyalni, mintegy finomhangolni is az el6z6
fejezetben elhangzottakat. Mivel ezek a halallal és feltamadas-
sal kapcsolatos gondolatok, foként Pal esetében, meglehetdsen
pregnansan az alvas ¢és felébresztés metaforaiban nyernek kifeje-
z¢ést, kozelebbrdl is meg kell vizsgalnunk, hogy az Gjszovetségi
irok szerint mi torténik az emberi személlyel a halal-alomban, és
milyen értelemben hoz ehhez az alvasként elképzelt allapothoz
képest valtozast a felébresztés/feltamadas. Behatobban fogunk
foglalkozni a pali iratokkal, nem csak azért, mert Pal az els 1j-
szovetségi szentiro, aki a hit alappillérének tekinti a feltdmadast
(1Kor 15,16-19), hanem azért is, mert az alvds metaforaja — nem
sztereotip modon hasznalva — nala jelenik meg kifejezetten a
majdani, az eszkatologiai feltdimadassal kapcsolatban. Pal az,
aki explicit modon alvéknak nevezi a Krisztusban holtakat. Ez
nem jelenti azt, hogy a késébbi ujszovetségi szerzoknél hattér-
be szorult, netan feledésbe meriilt volna az alvas-felébresztés
metaforaja. Mar az alvas képének sztereotip hasznalata is arra
enged kovetkeztetni, hogy a keresztény kozosségek Palt kdveto-
en is ismerték, értették, magatol értetddonek tartottak ezt a — mai
szemmel nézve — homalyos és zavart keltd metaforat.+3 Tovabba,
ha nem is kifejezetten a végiddbeli feltamadassal kapcsolatban,
az evangéliumok is €élnek az alvas metaforajaval. Arrol sem ér-
demes megfeledkezniink, hogy a feltamadas/felébresztés képe az
ujszovetségi hivokben — akar reflexszerti képzettarsitassal — min-
dig felidézte az alvas képét is.44 Kevésbé részletesen targyalva
ugyan, am az evangéliumi hagyomény vonatkoz6 adatainak is
helye van ebben a teologiai 6sszevetésben. Nem rendszerezni ki-
vanunk, még kevésbé rendszerbe kényszeriteni esetlegesen 0sz-

403 Lasd Mt 27,52; ApCsel 3,26; 2 Pt 3,4.
404 Lasd Mk 5,39; Mt 9,24; Lk 8,52; In 11, 11-15.
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sze nem 1ll6 elképzeléseket, mar csak azért sem, mert — osztva
Bultmann véleményét — meggy6zddésiink, hogy végiil is ,,kevés
mulik azon, hogy milyen elképzelésekben nyer kifejezést a test-
ben élt életen tuli élet jovobelisége.”*5 Sokkal inkdbb egymas
mellé tenni, és igy egyiitt latni szeretnénk azokat a gondolatokat,
melyek itt-ott — rendszerint aktualis kérdésekre, problémakra,
gyiilekezeti igényekre fokuszalva — megjelennek az Ujszovetség
szovegeiben.

6.1. Az ujszovetségi alom/alvas ido-, tér- és kapcsolatkorlatai

Képekkel és metaforakkal, kiilonosen az eszkatologia terii-
letén, rendkiviili 6vatosaggal kell bannunk.+® Nem szabad azo-
nositanunk az esetenként sutanak vagy nem eléggé alkalmasnak
¢észlelt képet az altala érzékeltetni, sejtetni kivant valosaggal. Kii-
16ndsen is igaz ez az alvas metaforajara, mely Osszetett és ellent-
mondasos képzettarsitdsokat indithat el a kép értelmezdjében. Az
alvas mint kép egyarant keltheti benniink a nyugalom, feliidiilés,
az édes szinekura, vagy ellenkezdleg a védtelenség, kitakartsag,
Onmagunk 0sszezsugorodasanak a képzetét; kotni lehet hozza a
valosag, ébrenlét nyujtotta boldogsaghoz képest intenzivebb bol-
dogsag megtapasztalasat, de akar a tudatos 1étbdl valé ideiglenes
kiszakadast is.

A tesszalonikaiak vigasztaldsa soran Pal azt mondja, hogy
azokat, akik elaludtak, Isten el6hozza Jézus altal (1Thessz 4,14b).

405 BULTMANN Rudolf: 4z Ujsz()'vetség teologidja, Osiris, Budapest, 1998,
280—281.

406 Erre figyelmeztet Karel Hanhart (,,metaphorical language may not be so-
lidified into objective, assured facts, especially not in the area of eschatol-
ogy.”) Lasd HANHART Karel: Paul s Hope in the Face of Death, Journal
of Biblical Literature, 88, 4, 1969, 445—457. Peres Imre pedig, kifejezetten
az alvas metaforajaval kapcsolatban arra int, hogy ,,nem szabad elfelej-
teniink, hogy ez csak egy kép.” Lasd PERES Imre: Metaforikus beszéd

srer
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Honnan hozza el6? A nemlétbdl vagy valamilyen ideiglenesnek
elgondolt allapotb61? Ha az utobbibol, hol alszanak azok, akik
elaludtak?4°7 Van-e valtozas ebben az alvasként abrazolt alla-
potban? Milyen az alvo viszonya az alvas allapotaban Istenhez,
mas alvokhoz, 6nmagahoz? Kérdéseinkre csak tigy kaphatunk
plauzibilis valaszt, 1) ha nem prébaljuk az alvas képébe beleve-
titeni mindazt, amit személyesen szdmunkra jelent az alvas/alom
(nyugalom, békesség, ontudatlansag stb.), 2) Ha iparkodunk,
amennyire lehetséges, teologiai prekoncepcidk nélkiil kozeli-
teni a problémahoz, azaz mell6zziik az olyan gondolati kényszer-
palyakat, melyek szerint, példanak okaért, Pal (az Ujszovetség)
nem beszél/egyértelmiien beszél a koztes allapotrol vagy nem
ismeri/ismeri a test-1élek dualizmusat.+® Igyeksziink felismerni
az ujszovetségi genuin gondolatokat az alvas-metafora hatteré-
ben, fiiggetleniil attol, hogy az implikalja vagy sem a koztes al-

407 Barth szerint a kdvetkeztetés, hogy aki elaludt, az alszik, logikus, de
nincs alapja. Az a gondolat, hogy a holtak az alvas allapotaban vannak:
tulzas. A kifejezés arra is utal, hogy az ijszdvetségi keresztények soha
nem kérdeztek ré arra, hogy milyen allapotban vannak a halottak, és nem
probaltak meg valaszolni ra valamilyen kdztes allapot feltételezésével.
Lasd BARTH Carl: Church dogmatics, 111, 2 (47,5), T. & T. Clark, Edin-
burgh, 2004. Miuigy gondoljuk, hogy a kovetkeztetés miszerint azok, akik
elaludtak alszanak, nemcsak logikus, hanem alapja is van. P4l ugyanis
egyarant beszél elaludtakrol (kowun0évtec), illetve alvokrdl (kopmpévor).

408 Pelser ugy gondolja, hogy bar az interim allapot képzetének vannak vé-
delmez6i (Cullmann, Ridderbos, Gnilka, Hoffmann), a hozzaérté (sic!)
magyarazok — méltan — kevéssé tamogatjak. Lasd PELSER G. M. M.:
Resurrection and eschatology in Pauls letters, Neotestamentica, 20, 1986,
37—46, 38—40. Hasonl6an vélekedik Hanhart, aki maliciézusan gy fo-
galmaz, hogy az interim-allapot a teoldgia nehezen kezelheté gyereke,
minthogy teoldgiai reflexié eredménye, és nem bibliai gondolat, mint a
partzia vagy a feltimadas. Az interim-allapot a teologusok taldlmanya,
mely az id6 és a tér kategoridival kapcsolatos. Lasd HANHART Karel:
The intermediate state in the New testament, Groningen, 1966, 2. Hivat-
kozik ra YEATON Kenneth: Aspects of Calvin's Eschalology, The Chur-
chman 100, 1986/2,114—117.
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lapot képzetét vagy a test-lélek dualizmusanak gondolatat.+ 3)
Ha szamolunk azzal a ténnyel, hogy Pal és az evangélistadk nem
légiires térben munkalkodtak, hanem hasznaltak, alakitottak és
tovabbgondoltak a szdmukra hozzaférhetd képzeteket és e kép-
zeteket siirité metaforakat. Az alvas-metafora jelentéséhez tehat
csak Gigy tudunk kozelebb férkézni, ha egyrészt az Oszovetség és
az Oszovetségen kiviili zsido irodalom, masrészt a hellenizmus
¢és foként a vonatkoz6 sirszovegek, harmadrészt az Gjszovetségi
szerzOk eszkatologiajanak egyéb metaforai, Pal esetében pedig a
késobbi pali gondolatok feldl (is) kozelediink hozza. Pal eseté-
ben ez utdbbi feldl valé megkozelités természetesen nem prob-
lémamentes, hiszen az eredmények relevanciaja fiigg attol, hogy
fejlodott vagy sem Pal eszkatologiai gondolkodasa, és amennyi-
ben fejlodott, tartalméban, 1ényegileg vagy csupan nyelvezeté-
ben, szétaraban mutat fejlodést.

Az Oszovetségben, akar Gigy gondolnak a holtakra, mint
akik megoriznek bizonyos mértékii tudatossagot, és kapcsolatba
Iéphetnek az élokkel (1ISam 28,13),4° akar Gigy tekintenek rajuk,
mint akik, ha léteznek is esetleg valahol, nélkiiloznek mindenféle
tudatossagot,*! az az elképzelés dominal, hogy a halal Istentdl
valoé teljes és végérvényes elszakitéast jelent. Isten gyakorlati-
lag lemond a holtakrol. Ha az Oszovetség olykor az alvas me-
tafordjaval besz¢l a halalrol, az annyit tesz, hogy a halott dsei
mellett pihenhet (sMoz 31,16; 1Kir 2,10), vagy nyugalomra lel
a foldi szenvedéseket kovetden (Job 3,13), am mindkét esetben
egy olyan szféraba kertil, ahol megsziinik korabbi kapcsolata az
€10 Istennel. A halott atydival alszik, nem Isten kozelségében, a
halalban atydival keriil kézelségbe vagy valamilyen k6zosség-
409 Talan itt szilkséges megjegyezniink, hogy nem dogmatikai megallapi-

tasokat késziiliink megfogalmazni az eszkatologia vonatkozasaban; meg-

allapitasaink leird jellegliek, a Pal altal hasznalt alvas-metafora mogott
sejthetd képzet(ek)et igyeksziink megragadni.
410 Charles szerint a jahvizmus mellett/ellenére tetten érhetd és a jahvizmus

altal elitélt halottkultuszban. Lasd CHARLES R. H.: Eschatology, 39.
411 V0. Zsolt 88,12; 94,17; Job 7,9; Job 14,21; Préd 9,5.
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be, nem Istennel. Isten a halottrdl teljes mértékben €s minden
kovetkezménnyel leveszi a kezét (Zsolt 39,14). Az Oszovetség
peremén — €s csak ott#* — azonban mar megjelenik az az elkép-
zelés, hogy a halal-dlombol, akar ontudatlansagként (A tizenkét
patriarka testamentuma), akar valamilyen félig-meddig tudatos
allapotként*s van elképzelve, lehetséges a felébredés, azaz Isten
nem mond le végképpen a holtakrol (Dan 12,22).

A fentiekhez képest gondolati gazdagodast hoz az intertest-
amentalis és foként az apokaliptikus irodalom. James Thomson
szerint a Zsolt 139,18-ban (Rev Karoli: felébredek, és még mindig
veled vagyok) talan halvanyan mar felsejlé gondolat miszerint az
alvo alvasa ideje alatt is Isten jelenlétében van, az intertestamen-
talis korban mar kézkedvelt gondolatta valik: az ember ¢éjszaka,
alvasa alatt atadja a lelkét Istenek, amelyet reggel Isten vissza-
ad.#4 Atvételre keriilt tehat az a gorog, foként orfikus gondolat,
hogy az alvas/alom kiszabaditja a lelket a test béklydibol, igy a
lélek meghaladja az éber allapotban elérhetd tudatszintet. Mig a
test aktiv, a 1¢lek szunnyad, mikor a test szunnyad, a I¢élek feléb-
red, vagyis az ébredést tulajdonképpen az elalvas jelenti. Az al-
vas egy magasabb tudatszint, az élet, az emberi személy titokza-
tos, am pozitiv fazisa.+s A gondolat, hogy a I¢lek isteni rész (Péld
20,27), utat nyitott ahhoz a gondolathoz is, hogy alvaskor a 1¢lek
megszabadul a testtdl és visszatér Istenhez. A kegyesek halala
tehat nem mas, mint prolongalt alvas: a I¢lek Istenhez tér vissza.

412 V6. BALOGH Csaba: Haldl uténi élet és feltamadas az Oszévetségben és
a keresztyén irasmagyardzat. In: Reformatus Szemle, Kolozsvar, 2017/5,
463479, 472. ,, Az igazsdg az, hogy az Ujszévetség szovegeibdl is ismert,
eszkatologikus értelembe vett feltamaddsképzet csak az Oszovetség legkeé-
sobbi rétegeiben jelenik meg.”

413 Lasd CHARLES R. H.: Eschatology, 275.

414 V6. MARJOVKSZKY Tibor: ,,4 fold megsziili az arnyakat” — néhany
megjegyzés a rabbinikus hagyomany foltamadas hité¢hez, 15. Lasd még
THOMSON James: Sleep: An Aspect of Jewish Anthropology, Vetus Tes-

tamentum, 5,4 (1955), 421-433, 424.
415 THOMSON James: Sleep: An Aspect of Jewish Anthropology, 431—432.
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Csakhogy a judaizmust, néhany kivételtdl eltekintve (Philo, Sa-
lamon zsoltarai+®), nem elégitette ki a tisztan szellemi posztmor-
talis 1étezés, a test mint sir, illetve a test mint bortén gondolata;
ragaszkodva az Oszovetség gondolatvilagahoz, a test és 1élek 0j-
raegyesiilésében reménykedtek, mely a feltdimadas tanaban stirt-
s0dott. Az ember antropologiai egységének zsido gondolata tehat
tovabbra is, csokonydsen megmaradt a hattérben, annak ellenére,
hogy atvették a gérog dualisztikus szemléletmodot. Az alvasnak
az a szemlélete, hogy az alvas ideje alatt a I¢lek elvalik a testtol,
segitett a feltdmadashit megfogalmazasaban, mely a judaizmus
¢s a kereszténység kardinalis tanitasa lett.#” Ennek a ,,kevert esz-
katologianak™ a lenyomatat talaljuk Job testamentumaban, mely-
ben az dlom csupan az ember testét érinti, a lelkét Isten — ti. a
feltamadasig — magahoz veszi,*® illetve Ezsdras 4. konyvében,
melyben a lelkek az anyaméhhez hasonlo, ,,promptuaria”-nak
(kamra, raktar) nevezett helyen vannak, a testek pedig a f6ld
poraban alszanak (7,32). A lelkek nyugalmat éreznek, ugyanak-
kor tiirelmetleniil varjak a dicsOséget, azaz a feltamadast, mely
az utols6 idében érkezik el szamukra. A promptuaria az a hely,
ahol mondhatni az anticipalt iidvosség allapotaban Isten (az an-
gyalok) nyugalomban 6rzi(k) a lelket. A teljes tidvosséget, a vart
dicsoséget a feltdmadas jelenti (4,35; 7,95). A hagyomanyosan
zsidonak tartott gondolatok (feltimadas, az Ur napja) és a go-
rog képzetek (a lélek halhatatlansaga) kombinacidja tehat mar az
intertestamentalis korban elkezd6dott, €s természetesen folytato-

416 Charles tgy gondolja, hogy Salamon zsoltaraiban a feltamadas az 6rok
¢letre, spiritualis természetli, vagyis nem egy helyreallitott isteni kirdlysag
a helyszine, hanem Isten jelenléte, az isteni vilagossag. Lasd CHARLES
R. H.: Eschatology, 271.

417 THOMSON James: Sleep: An Aspect of Jewish Anthropology, 424—426,
429—430.

418 Job halalaval kapcsolatban a szerzé azt mondja, hogy egy angyal fogta a
lelket, s amint olébe vette felszallt, felvitte a szekérre és Kelet felé hajtott
(52,10), azaz Job lelkét a paradicsomba vitte (v6. IM6z 2,8). Lasd ADOR-
JANI Zoltan (ford.): Job testamentuma, 35.



6.1. Az Gjszovetségi alom/alvas... 187

dott a sziiletd kereszténység koraban is. Nem Pal, nem az Ujszo-
vetség teoldgusai voltak az elsok, akik elvégezték (az altalunk

crer

Sem az egyetlenek, akik magukénak vallhattak ezt a ,.kevert esz-
katologiat”.49

A gorog sirszovegek eszkatoldgiai szotaraban is hasznalatos
alvéas/alom metafora ugyancsak valtozatos képzetekrol arulko-
dik. Az alvas/alom jelenthet 1) a foldi ¢életbdl, a 1ét édességébdl
vald végérvényes kiszakadast és talvilagi, arnyékszeri tengo-
dést, 4°2) teljes Ontudatlansagot,** 3) édes, tulvilagi szinektrat,+
4) Uidvosséget az eliziumi mezOkon, akar abban az értelemben,
hogy a I¢lek ¢édes almot alszik az lidvosséget jelentd tulvilagi
szféraban, akar gy, hogy az alom csupan a testre vonatkozik,

419 Ez a felismerés arnyalja Udo Schnelle megallapitasat, aki tigy gondolja,
hogy Pal tullépett az intellektualis és kulturalis hatarokon azzal, hogy a
zs1do feltamadasképzetet kombinalta a 1élek gorog szemléletével, meg-
konnyitve eszméi befogadasat a gordg vilag szamara. Lasd SCHNELLE
Udo: Theology of The New Testament, 359. Ugyancsak mas megvilagi-
tasba keriil Bultmann meglatasa, aki szerint ,,Pal ellentmondasba kertil
a feltdimadastannal, amikor a Fil 1,23-ban arrél a reményrél ir, hogy
a Krisztussal levés kozvetleniil a halala utan fog bekovetkezni.” Erre
az ellentmondasba keriilésre — mar amennyiben barmi is arra kényszerit,
hogy itt ellentmondast lassunk — mar joval Pal elott sor keriilt. Lasd
BULTMANN Rudolf: 4z Ujszévetség teolégidja, 280. Erdekes lehet
megismerkedniink Rohde véleményével is: ,,az egyetlen nem gdordg nép
(a rémaiakat kivéve), aki mindent a gorogoktdl vagy a fél-vallasos gorog
filoz6fiatol tanult, az a zsidd, — &m mind koziil 6k voltak egyszerre a le-
gellenallobbak és a leginkabb befogadok.” Lasd ROHDE Erwin: Psyche,
554. Az ellentmondas (ha mindenképpen annak akarjuk latni) vagy inkabb
fesziiltség talan innen eredeztethetd. Mindenesetre a feltamadas és a 1élek
halhatatlansaga, egymassal fesziiltségben 4ll6 képzetei az Ujszovetség
koraban mar egymassal kibékitett gondolatként — mint ugyanannak az ér-
mének két oldala — rendelkezésre allt.

420 Lasd pl. KaBEL Georgius: Epigrammata Graeca ex lapidibus conlec-
ta, 204.

421 Lasd pl. PERES Imre: Griechische Grabinschriften, 28.

422 Lasd pl. PIPPIDI M. Dionisie: Inscriptiile din Scythia Minor grecesti si
latine, 1, 407.
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a lélek az étherbe jut,+3 végiil pedig jelentheti 5) a 1étbdl valo
kihullas tagadasat, valamilyen kozelebbrél meg nem hatarozott,
esetleg ,,csokkentett 1étmodban” valo tovabbélést. 44

6.1.1. Az dlom/alvas ido-, tér- és kapcsolatkorlatai a pali levelekben

Pal apostol nem fejti ki, még utalasszertien sem, hogy milyen
értelemben tekint alvokként a Krisztusban holtakra. Am éppen
ezért, tehat mivel magatdl értetddden, minden magyarazat nélkiil
hasznalja a képet, feltételezve, hogy olvaséi ugyanugy értelme-
zik, ahogy 0 maga, arra kell gondolnunk, hogy a metafora egy
hatarozott, atgondolt képzetet takar. Talan még arra is gondol-
hatunk, hogy személyes jelenlétei alkalmaval kozebbrol is kifej-
tette gylilekezetei el6tt, hogy milyen értelemben besz¢l a holtak-
rol mint alvokrol. Pal szamara midon az alvas képével beszélt a
Krisztusban meghaltakrol, a kovetkezd képzetek alltak (legalabb
is elvileg) rendelkezésre: 1) a haldl, még ha ideiglenesen is, el-
szakit Istent6l. A halal azt jelenti, hogy megsziinik a halott kap-
csolata Istennel, ¢l6 és halott tarsaival, valamint onmagaval. Ezt
a felfliggesztett kapcsolatot allitand helyre a felébredés/feltdma-
das. 2) a halott, ha nem is hull ki teljesen a 1étbdl, félig-meddig
ontudatlanul, vagy félig-meddig tudatos, am mindenképp vala-
milyen csokkentett, 6sszezsugorodott (meztelen, arnyékszerii)
allapotban var a felébredésre/feltamadasra. 3) az alvas a testre
vonatkozik, a 1¢élek Isten altal 6rizve, nyugalomban varja a végso
beteljesiilést. 4) az alvés a l1élekre vonatkozik, mely a boldogsag,
a megnyugvas, a foldi terhektdl valé megsziinés allapotaban ta-

423 Lasd BECKBY Hermann (Szerk.): Anthologia Graeca 1-X, VII 260;
PEEK Werner: Griechische Grabgedichte, GG, nr. 391.

424 Lasd: PERES Imre: Griechische Grabinschriften, 71. A hellenisztikus
képzomiivészetben Endiimiont gyakorta nyitott szemi alvoként abrazoltak.
Ez talan utalhat arra, hogy az alomként megjelenitett halalban valamilyen
(legalabb) visszafogott tudatossaggal szamoltak. Lasd McNALLY Sheila:
Ariadne and Others: Images of Sleep in Greek and Early Roman Art, 189.
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lalja magat Isten kozelségében. 5) az eldbbi képzetek kiilonféle
kombinacioja.

Csaknem teljes bizonyossaggal allithatjuk, hogy Pal az els6
thesszalonikai levél megirasa idején sem gondolta ugy, hogy a
halal — ha ideiglenesen is — elvalasztana Istent6l (1Thessz 5,10).4%5
James Jaquette meggydzden érvel amellett, hogy Pal gondolko-
dasaban — hasonloan a gorog filozofia gondolkodasahoz — élet és
halél adiaphoréanak, azaz a summum bonum szempontjabol ko-
zombos dolognak szamitottak.+¢ A két adiaphora (élet és halal)
koziil (az 1d6s6d0) Pal szamara, személyesen a halal a kivanato-
sabb, mivel ez Krisztussal levést jelent, az ¢letben maradas vi-
szont szlikségesebb a gyiilekezet(ek) szempontjabol. A valasztas
nem realis abbol a szempontbdl, hogy nem az apostol donti el,
hogy ¢életben marad-e vagy meghal, a valasztas a vagy, az inkli-
nacio szintjén torténik, am jelzi, hogy Pal nem ugy tekint a halalra,
mint ami elvalaszt Krisztustol, ellenkezdleg, tigy tekint ra, mint
amelynek révén, vagy amelynek allapotaban sokkal kozelebb le-
het az Urhoz. Bar mindkettdnek megvan a maga el6nye és hatra-
nya,*7 onmagaban egyik sem a legfobb jo. A legfébb j6 ugyanis
Krisztus dicsOsége, a Krisztusban 1ét, €¢s ennek sem az élet, sem
a halal nem lehet akadalya, sét a halal révén, a posztmortalis al-

425 Az 6vatos megfogalmazast az indokolja, hogy az 1Thessz 5,10 egy valdodi
crux interpretum, és a kutatok véleménye megoszlik abban, hogy az éb-
renlét és alvas az élet, illetve halal metaforajanak tekintendd-e vagy sem.
A kérdéshez lasd LUCKENSMEYER David: The Eschatology of First
Thessaloinians, 312, illetve GREEN L. Gene: The letters to the Thessalo-
nians, 217.

426 Pal szamara a halal azért adiaphoron, mert Krisztus feltdimadasa legyodzte
a halalt, és nem epikureusi (nekiink a halal semmi) vagy sztoikus alapon
(minthogy a halal egy természetes folyamat, és ugy kell tekinteniink ma-
gunkra, hogy sziiletésiinktdl fogva haldoklok vagyunk). V6. Seneca, Ep.
1. Lasd JAQUETTE L. James: Life and Death, ,,Adiaphora,” and Paul’s
Rhetorical Strategies, Novum Testamentum, 38, 1, 1996, 30—54, 31.

427 A halél elénye, hogy Krisztussal lehet az apostol, hatranya viszont, hogy
nem szolgalhat a gyiilekezet novekedésére. Az életben maradas esetében
pedig nyilvan éppen forditott a helyzet.
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lapotban a Krisztussal vald kapcsolat intenszifikalodik, benso-
ségesebbé valik. Ez a gondolat a Fil 1,20—24-ben, illetve a 2Kor
5,1—10-ben fogalmazodik meg kiilondsen is pregnénsan, de — a
vagyakozas motivuma nélkiil — ez a gondolat szolal meg a Rom
8,38—39-ben, illetve a Rom 14,7—9-ben, €és nagy valoszinliséggel
az 1Thesz 5,9—10-ben is.#** Am tal azon, hogy az alvok nincsenek
elszakitva Istent6l, allithatd-e barmi is roluk, akar negativ, akar
pozitiv értelemben? Miel6tt kisérletet tesziink a kérdés megvala-
szolasara, ismerkedjiink meg Carl Barth, Udo Schnelle és Peres
Imre véleményével. Barth szerint a masodik halal képzete (Je-
lenések konyve) feltételezi az elso halalt, az eldbbinek gonosz,
pusztitd és természetellenes karaktere nélkiil. Krisztus halala és
feltamadasa a masodik halalt torolte el, és megszabaditotta az
embert a természetellenes halaltol. Ez azt is jelenti: ahogy az em-
ber fel lett szabaditva az 6rok életre, ugyanugy fel van szabaditva
a természetes halalra is. Az Ujszovetség, akarcsak az O, errdl a
természetes halalrol beszél. Az alvas az Ujszovetség jellegzetes
kifejezése a halalra, mely Krisztus halala altal meg van szaba-
ditva a masodik halaltol, kovetkezésképpen teljesen természetes
a keresztény ember szamara. A kifejezés vonatkozhat a megha-
las folyamatara, de sokkal inkdbb arra a hit és szeretet altal for-
malt és alakitott benyomasra, mely a hatramaradottak sajatja volt
szemkoOzt a testvér halalaval, azaz amikor szembesiilni kellett a
testvér halalaval. A hatramaradottak ugy érzékelték, hogy hitben
testvéreik elalszanak, elaludtak — és ez a végsd dolog, ami réluk
mondhat6. Ebben a meglepd kifejezésben az Gijszovetségi hivok
szabadsaga nyilvanul meg. Ha a hivok a halalra és a halottaikra
gondoltak, nem a halal fajdalmas és irtdzatos voltara gondoltak,
mivel a haléllal valo igazi tusat Jézus mar megharcolta. A ha-
1al irtozatos mivolta mar a multé, ezért aludhat el Istvan vértanu
is, mikdzben zaporoznak ra a kovek. Barth ugy gondolja, hogy
az alvas metaforaja genuin modon volt képes kifejezni mindazt,

428 Lasd JAQUETTE L. James: Life and Death, ,,Adiaphora” and Paul’s
Rhetorical Strategies,30; 35.
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amit a keresztények hittek és reméltek: Jézus megszabaditotta
Oket a halal fullankjatol, haldoklasukban is az €életre mutatott, igy
az ilyen halal nem mas, mint elalvas. Am az a tény, hogy Krisztus
halala felszabaditast jelent a természetes halalra, mint ami isteni
rendelkezés folytan az ¢€lethez tartozik, nem jelenti egytttal azt
is, hogy a keresztények idealizaltak vagy heroizaltak volna a ha-
1alt, illetve, hogy oriiltek volna neki, csupan annak realista elfo-
gadasat, hogy az emberi élet véges, korlatok koz¢ szoritott élet.+*
Schnelle ugy fogalmaz, hogy Isten ¢letadd Szentlelke altal az
»en” megmarad a haldlon tul is, de hozzateszi, hogy a halalban
viszonyomnak dnmagamhoz, és a masik emberhez vége szakad.
Megmarad viszont Istennek hozzdm valé viszonya.4® Schnelle
elegans megfogalmazasa mintha azt sejtetné, hogy a halalban
nem csupan az dnmagamhoz €s masokhoz fiiz6d6 kapcsolatom
sztinik meg, hanem Istenhez fiiz6d6 viszonyom is. Amit nem
érint a halal, az csupan Istennek hozzam fiizodo viszonya. Peres
Imre szerint az emberi 1étezés 1ényege a halalt kovetden a 1¢élek
forrasdban marad, az alvas képe pedig éppen a I¢lekkel, mint az
¢let folytonos részével kapcsolatos. Midon a test valdjaban meg-
szlinik, az emberi élet Iényege a minimumra zsugorodva a 1¢lek-
ben transzformalodik, mintegy alvasban van tartositva. Miként
az ¢letben az alvas soran mozgasteriink minimalizalt, a halalban
a l¢lek visszaszoritason megy keresztiil, hogy aztan ebbdl a mini-
malisra csokkentett 1étbol kibontakozhasson az 11j €let, bizonyos
eszkatologiai folyamatokat kovetden.+!

Nos, ugy tlnik az eszkatoldogidban nem az a megoszto kér-
dés, hogy mi kovetkezik a halal utan (természetesen feltama-
das!), hanem az, hogy mi kovetkezik rogvest ez élet utan? Barth
szerint a halal mintha az ¢élet ideiglenes felfliggesztését jelentené,

429 BARTH Carl: Church dogmatics, 11, 2 (47,5).

430 SCHNELLE Udo: Theology of The New Testament, 359. (In death, my
relationship to myself and to other human beings comes to an end, but not
God’s relation to me).

Ry



192 6. A halal, az alom/alvas és a felébredés...

Schnelle szerint mindenféle kapcsolat, tehat az ¢let 1ényegének
a hianyat, Peres Imre meglatasaban pedig az élet maximalis mi-
nimalizalasat jelenti. Kérdésiink az, hogy vajon, tovabbi szem-
pontok figyelembe vételével, arnyalhatd-e valamelyest ez kép?
Az alvas metaforaja nem fejez-e ki esetleg tobbet annal, hogy a
halal-alom nem valaszt el Istent6l? Vajon nem arra van-e szanva
a kép, hogy kifejezze: a haldlban nemcsak nem fliggesztodik fel
ideiglenesen (sem) az ¢let, nemcsak nem sziinik meg ideiglene-
sen (sem) Isten (Krisztus) és a hivd, a hivo és Isten (Krisztus)
kapcsolata, hanem azzal egyidében, hogy az ¢let kétségkiviil va-
lamilyen visszaszoritason megy keresztiil, egyszersmind gazda-
godik is? Masként fogalmazva: nem lehetséges-e, hogy Pal, leg-
alabbis az 1Tessz és az 1 Kor levelek megirasanak idején, az alvas
metaforajat egészen taldlonak érezte annak sejtetésére, hogy az
az allapot, melyben a hivo a halalban talalja magat egyszerre je-
lent a foldi ¢lethez képest pluszt és minuszt?

Jeleztiik, hogy az alvas képébe stiritett képzeteket ugy pro-
baljuk megragadni, hogy a késébbi pali levelekben megfogalma-
zott eszkatologiai gondolatok feldl (is) kozelitiink a metafora-
hoz. Ez az eljaras nyilvan csak abban az esetben jar értékelhetd
eredménnyel, ha meggy6zden tudunk érvelni amellett, hogy Pal
eszkatologiaja nyelvezetét illetden valtozott ugyan, tartalmaban
viszont mindvégig konzisztens maradt. Amennyiben lényegi fej-
16dést tételeziink fel Pal eszkatoldgiai gondolkodaséaban, ez a fej-
16dés egy négylépcsds folyamatban+? irhato le:

432 V6. VOS Geerhardus: The Pauline eschatology, Princeton University
Press, Princeton, 1930, 172 kk. Charles is ugy gondolja, hogy Pal a jovo
felé iranyuld eszkatologiaval kezdett, melyet a judaizmustol 6rokolt, am
a gdrog gondolatok hatdsa alatt lassan-lassan eltavolodott ett6l, ennek
eredményeként heterogén elemek szivarogtak be eszkatoldgiai gondolko-
dasaba. Lasd CHARLES R. H.: 4 Critical History of the Doctrine of the
Future Life, Adam and Charles Black, London, 1899, 379. A kortars teolo-
gusok koziil, tobbek kozott Schnelle az, aki hajlik arra, hogy Pal gondol-
kodasaban fejlodést lasson. Meg kell jegyezniink azonban, hogy 6 6vato-
sabban, inkabb alakulasrol, formalodasrol beszél: ,,Pal levelei vilagosan
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I. Iépcsd: a Krisztusban alvok Krisztus visszajovetelekor fel-
tamadnak, ezt kdvetden a még €16k elragadtatnak Krisztus elé-
be,*3 ezek utan pedig 6rokkeé vele lesznek. A feltamadott test még
materidlisan van elképzelve (1Thessz).

2. 1épcso: a Krisztusban elhunytak feltdmadéasa egyidében
torténik a még ¢lok elvaltozasaval. Itt az elvaltozas az elragadta-
tas helyébe 1ép, €s azt fejezi ki, hogy a még ¢loknek is at kell es-
nilik valamiféle halalon, mely utan romolhatatlan testet kapnak.
Isten orszaga, a vele valo egyiittlét minden kétséget kizardan a
mennyben lokalizalhato, a feltimadott test pedig egyértelmiien
lelki-szellemi természethi (1Kor 15).

3. 1épcso: nincs szo feltamadasrol, a halal, a foldi satorhaz
elbomléasanak pillanataban a hivonek 6rok haza, azaz teste van
a mennyben. Az otthon, a valdédi haza a mennyben van (2Kor

5,I—10).

mutatjak, hogy a gyiilekezetek kiilonféle élethelyzetei hogyan formaltak
eszkatoldgiai gondolkodasat. A mozgalom 1j volt, — a kérdések és vala-
szok is tapogatdzoak voltak. A keresztény gondolkodasnak ez a kdzponti
témaja még teologiai épitkezés alatt allt. Pal szamara Jézus feltamadasa és
kozeli visszajovetele volt eszkatologiai gondolkodasanak sarokkdve, am
nyilvanvalo, hogy folyamatosan gondolkodott azon, hogy milyen javita-
sokat lehet eszkdzdlni annak érdekében, hogy egyre adekvatabb mddon
lehessen megfogalmazni ezt a két eseményt, és kdvetkezményeit.” Lasd
SCHNELLE Udo: Theology of The New Testament, 345, 349. Hasonlo
ovatosaggal fogalmaz Peres Imre is: ,,Palt a paruzia késése, a gyiilekezeti
¢let formalodasa, a zsido és pogany kdrnyezettel valo teologiai parbaj arra
inditotta, hogy modositson valamelyest eszkatologiai meglatasain.” Lasd
433 A kutatok véleménye megoszlik abban a kérdésben, hogy milyen iranyt Jé-
zus visszajovetele? A levegdégbol a menny felé tart, amerre a benne hivok
tartanak, vagy a fold felé, amerre Jézus tart? Az 1Thessz sem egyik, sem a
masik elképzelés mellett nem teszi le egyértelmilien a voksat, azaz itt még
nem lehet teljes bizonyossaggal megallapitani, hogy az 6rokké Krisztussal
levésnek a fold vagy a menny a helyszine. Lasd GEREB Zsolt: 4 thesz-
szalonikabeliekhez irott levelek magyardzata, Kolozsvar, 2004, 82.
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4. 1épcso: nincs sz6 feltdamadasrol, a halal Krisztussal valo
egyiittlétet jelent, atkoltozést a vagyott mennyei orszagba (Fil
1,21—23, Fil 3,20—21).

Ugy gondoljuk, helyénvalé Donald Guthrie meglatasa, aki
szerint fejlodésrdl teljes joggal csak akkor beszélhetnénk, ha
minden egyes 1) fejlodési szakasz teljesen feliilirna a korabbit.+4
Eszerint azon a ponton, amikor P4l radikalisan megvaltoztatta
eszkatologiai gondolkodasat €s a zsido feltamadashitet, illetve a
parizia reménységét lecserélte a I¢lek halhatatlansaganak helle-
nisztikus képzetére, az elobbi képzeteknek teljesen el kellett vol-
na tlinniiik gondolkodésabol. Csakhogy nem ez tortént. Hihetet-
len is lenne — jegyzi meg Hanhart —, hogy Pal ilyen révid i1d6
alatt, azaz a két korinthusi levél megirasa kozotti idoben, ennyire
gyokeresen megvaltoztassa latdsmodjat, rdadasul ugy, hogy a pa-
ruzia-hitet is feladja. Tobb mint elgondolkodtato, hogy éppen a
2Kor 5,1—10 perikdpat megeldézden beszél az altalanos feltama-
dasrol (2Kor 4,14), ahogy a Filippi-levélben is parhuzamosan be-
sz¢l a paruziarol és feltamadasrol, (Fil 3,11.20) és arrol a vagyrol,
hogy a halal révén Jézussal egyiitt lehessen.#s Ez azt jelenti —
vonja le a kovetkeztetést Hanhart —, hogy a pali eszkatologia két
polusu, azaz egyarant kifejezésre keriil a partizia €és a halottak
feltamadasa, illetve a halal révén az 6rok hazaba valo keriilés
gondolataban. Ezt az eszkatologiat az a Krisztus inspiralta, aki
egyszerre jelenlévo és eljovendd.4® Hanhart kovetkeztetését mi

434 GUTHRIE Donald: New Testament Theology, Inter-Varsity Press, Dow-
ners Grove, 1981, 833.

435 Még a késdi romai levélben is megfogalmazodik az a gondolat, hogy
,,most kdzelebb van hozzank az idvosség, mint amikor hivokké lettiink.
Az éjszaka mulik, a nappal pedig mar kozel van.” (Rém 13,11b.—12). Lasd
HANHART Karel: Paul’s Hope in the Face of Death, 449.

436 Hanhart ugyanakkor tigy gondolja, hogy P4l agnosztikus a halal utani éle-
tet illetden, és nem szamol semmiféle kdztes allapottal, a halal és felta-
madas kozott. Ovatosan csupan annyit jegyez meg, hogy ,,a halél pillana-
taban a hivé belép a Krisztusban elrejtett életbe (vo. Kol 3,3), ez a rejtett
¢let pedig a feltamadaskor lesz nyilvanvalova.” Lasd HANHART Karel:
Paul’s Hope in the Face of Death, 452—453.
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csupan annyiban gondoljuk tovabb, hogy ez a kétpolust eszkato-
logia feltehetéen nem Pal levélird tevékenysége soran fejlodott
ki, ha valtozas allt be gondolkodasaban, ez a valtozas korabbra, a
megtérése utani, vagy a latomasait kovetd idészakra (2Kor
12,1—5) tehetd. Ha a pali eszkatologia vonatkozasaban szerencsé-
sebb nyelvi, kifejezésbeli modosulasrol,+7 valtozatossagrol,
gazdagodasrol, mint 1ényegi fejlodésrol beszélni,+* ha tehat Pal

437 Hanhart véleménye szerint korabban Pal az é10k vigasztalasa okan a hol-
tak/elaludtak szemszdgébdl fogalmazta meg eszkatologiai gondolatait, ill.
eziranyu gondolatait vette védelmébe, az alvas és az ébredés (dviotaoiq)
képeit hasznalva. Ezek a képek késébb eltiinnek, helyet adva a 2Kor-bol
ismert képeknek, am ez nem jelenti azt, hogy radikalisan megvaltoztatta
az allaspontjat, csupan annyit, hogy a kollektive elgondolt feltamadas,
atvaltozas mellett elkezdi foglalkoztatni az individuum perspektivaja is
a halallal szemkozt, vagyis beszélni kezd arrdl is, hogy milyen reménye
van az egyénnek szemtdl szembe a halallal. Ez mas szotart kivant meg, de
emellett futnak a korabbi gondolatok is. Lasd HANHART Karel: Paul’s
Hope in the Face of Death, 450. Hivatkozhatunk Kiimmelre is, aki a jelen
és jovo idejii eszkatologia fesziiltségének problémajat szintén nem Pal
és mas Ujszovetségi szerzok fokozatos fejlédésében vagy allaspontjuk
gyokeres megvaltoztatasaban latta megoldhatonak. Szerinte nincs ér-
telme azt kérdezni, hogy a jelen idejli eszkatologiat irta-e feliil a futurisz-
tikus eszkatoldgia vagy éppen forditva tortént. A jelennek, mint az esz-
katoldgiai megvaltas idejének megtapasztalasa, illetve az eszkatologiai
beteljesedésre valo erds vagyakozas egyarant jelen volt kezdettdl fogva a
kereszténység (és Jézus) gondolkodasban. A kozeli végvaras nem valami
zsid6 apokaliptikus viligszemlélet-maradvany Pal és az Ujszovetség méas
teoldgusainak gondolkodasaban. Nem arrdl van sz6, hogy Pal egy késob-
bi szakaszban raébredt, hogy zsido6 szellemben félreértette Jézus eszka-
illetve a Filippi levélben, nem szamolva tobbé azzal, hogy az idvosség
beteljesedése a (kdzeli) jovoben varhatd. Pal — 6sszhangban egyébként
Jézus tanitasaval — mar eleve azt a ,,fuzids” gondolatot vette at, melyben
két egymasnak ellentmondani latsz6 képzet kombinalodik: 1. a kozeli vég
vérasa, 2. a vég Krisztusban mar eljott. Lisd KUMMEL Werner Georg:
Futuristic and Realized Eschatology in the Earliest Stages of Christiani-
ty, The Journal of Religion, 43, 4, 1963, 303—314, 31I.

438 Pelser ugy véli, hogy a partzia/feltamadas, illetve a halal révén Krisztus-
sal valo egyiittlét gondolatainak egymasmellettisége, éppen ellenkezdleg,
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eszkatologiai gondolkodasa levéliroi tevékenységétol kezdve
alaposan atgondolt és mindvégig kovetkezetes maradt, az alvas
metaforajanak kibontasa soran batran folyamodhatunk a késébbi
pali levelek eszkatoldgiai gondolataihoz is. Az a tény, hogy pl. az
1Thessz 4,13—18 nem beszél az elvaltozasrol, nem jelenti azt —
miként ezt Gillmann meggy6zden kifejti —, hogy az elvaltozas
implicit modon ne lenne benne az 1Tessz 4,13 kk gondo-
latvilagaban.#® Ugyanigy: a 2Kor 5,1—10-ben ¢és a Fil 1,21 és 23-

azt bizonyitja, hogy legalabb valamilyen foku fejlédés mindenképpen
észlelhetd Pal gondolkodasaban. Ellenkez6 esetben azt kellene gondol-
nunk, hogy Pal kovetkezetlen volt, és ellentmondasba keriilt 6nmagaval,
vagy — ami a szerz0 szerint ennél is rosszabb — feltételezniink kellene,
hogy az apostol szamolt a halottak koztes allapotaval. Lasd PELSER G.
M. M.: Resurrection and eschatology in Paul’s letters, 44. MacComb
kibékithetetlen ellentétet lat a korai levelekbdl kirajzolodo elképzelés (al-
vas Jézusban) és a késébbiekben tetten érhetd tudatos 6rom kozott, mely
az elkoltozés utan a hivére var. Csabitd lenne, szerinte, arra gondolni,
hogy a holtak alszanak az aktivitast illetéen, de ébren vannak abban az ér-
telemben, hogy vagyakoznak reménységiik beteljesedésére. Ha azonban
mindkét allitas a holtak allapotarol tesz megallapitast, esszencialisan el-
lentmondanak egymasnak: 1) az apostol azzal vigasztalja a gyiilekezetet,
hogy a hivét a halalakor Jézus mintegy lefekteti, ahogy az anya fekteti
agyba gyermekét (1Thessz.). 2) a ,,Krisztussal lenni jobb” viszont imp-
likalja az 6romteli, személyes kapcsolatot, mely egy eleven és mélyen atélt
allapotra utal (Fil). Lasd MacCOMB Samuel: The Eschtology of Paul,
The Biblical World, 22, 1, 1903, 36—41, 37.

439 A szerz0 a felhé motivumbdl indul ki, és amellett érvel, hogy a felh6
mint eszkdz (vo. Jer.11,12) azt jelenti: a hivék ugyanabba a szféraba
Iépnek, ahol Krisztus van. Krisztus, aki megjelenik ugyanaz, mint aki
felemeltetett, és a mennyei, dicséséges 1étmodban van. Ha a hivok
belépnek Krisztus vilagaba, megvaltozott 1étmddban, azaz atvaltozva
kell belépniiik abba. Az atvaltozassal teljesen kompatibilis a felhdképzet.
Noha Pal az 1Thessz-ben nem beszél explicit médon az atvaltozasrol —
mivel a gylilekezet szamara nem a feltamadas mint olyan, ill. a feltdma-
dott test milyensége a kérdés — az elragadtatas és elvaltozas motivuma
nem zarjak ki kolcsondsen egymast. Mi tobb, az elébbiben benne lehet
az utdbbi. Az 1Kor 15-ben az elvaltozast az dAhdcow ige, a Fil 3,21-ben
a petaoynuotilo, ill. a coppopeov fejezik ki, am mindkettd ugyanazt
a gondolatot hordozza: a mennyei valdsagba, a ,,Krisztussal egyiitt” 1ét-
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ban P4l nem beszél ugyan feltdmadasrol, am ez nem jelenti azt,
hogy nem része mar a gondolkodasanak vagy, hogy ne tartotta
volna, ha kifejezetten nem is beszél rola, szem el6tt. Amikor az
1'Thessz 4,13 kk-ban, ill. az 1Kor 15-ben alvokrol és felébredésrol
beszél, nincs tételesen szo a halalrél mint nyereségrol, a Krisz-
tussal val6 egyiittlét jobb voltardl, &m ez megint csak nem jelen-
ti azt, hogy ne igy gondolkodott volna errdl az allapotrdl. Az al-
vas metaforajaban, tul azon, hogy a halal-alom nem valaszthat el
Krisztustol, konnyen benne lehet az a gondolat is, hogy a ha-
l14l-alom allapota kozelebb visz Krisztushoz, kovetkezésképp
jobb ¢és nyereség. Ez a képzet mind a zsido apokaliptika (4
Ezsdras), mind a hellenizmus (elaludni annyi, mint felébredni!),
ill. a gorog sirszovegek (akik italaldozatot ontottek siromra: édes
almot aludni/kiildtek, az istenfélok mezejére+°) eszkatologiai
kelléktarabol Pal rendelkezésére allhatott. Ugyanakkor az al-
vas-metafora érzelmi-gondolati toltetéhez akar a kovetkezo
OszOvetségi textusok is hozzajarulhattak: békében fekszem le, és
el is alszom (Zsolt 4,9), akit az Ur szeret, annak dlmdban is ad
eleget (Zsolt 127,2b), aludtam, de ébren volt szivem (Enekek éne-
ke 5,2). Persze konnyen lehet, hogy Palt mint teoldgust kiilono-
sebben nem foglalkoztatta a halottak sorsarél valé gondolko-
das,*' am annal inkabb kérdés és egzisztencialis probléma
lehetett gyiilekezetei szamara. A halallal szemkozt ugyanis nem-
csak az kérdés, hogy hol /esznek majd halottaink, hanem, hogy
hol vannak? Milyen viszonyban vannak dnmagukkal, egymas-

modba keriilt hivének muszaj atvaltozason atesnie, ahogy egyébként foldi
¢lete is allando atvaltozas (2Kor 3,18). Lasd GILLMAN John: Signals of
Transformation in 1 Thessalonians 4:13—18, The Catholic Biblical Quar-
terly, 47, 2, 1985, 263—281, 277—281.

440 AG, VII, nr. 260 = GG, NR. 391.

441 Pelser ugy gondolja, hogy a paruzia kiiszobon allé volta miatt Pal nem
gondolkodott a halalrol, a holtak sorsar6l. Amikor a hivék haldla immar
nem kivétel volt, hanem gyakori tapasztalat, a krizisre a feltamadas tana-
val valaszolt. Lasd PELSER G. M. M.: Resurrection and eschatology in
Paul’s letters, 38—40.
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sal, Istennel? Nemcsak az a kérdés, mi lesz a sorsom az idok
végén, hanem — minthogy az ember nem tud nem az idében gon-
dolkodni — mi lesz a sorsom rogvest a foldi ¢élet utan. Tekinthe-
tek-e gy meghalt testvéreimre, mint azok kézosségére, akik
ugyanannak a kozosségnek lathatatlan, szamomra hozzaférhetet-
len része? Richard Ascough a Maceddnidban is miikodo collegi-
ak miikodését vizsgalva probal ravilagitani a thesszalonikai hi-
vOk szomorusaganak a hatterére. Ezek a collegiak felvallaltak a
temetést, segitséget nyujtottak a temetés koltségeihez, akar még
a halott emlékét is gondoztak. A hangsuly a szocialis dsszetarto-
zason, a valahova tartozas ¢lményén ¢és az identitds formalasan
volt. A sirhelyek jelenléte az utak mentén, kiilvarosokban, szen-
télyekben, vagy az otthonokban jelzi az €16k és holtak 6sszeke-
veredését. A holtak varosa sok esetben az €10k lakhelyének a
meghosszabbitasa volt. A siremlékek ¢és felirataik a valahova tar-
tozas nyelvét beszelik: helyem van a kozosségben. Nagy varo-
sokban, ahol sok olyan ember ¢lt, akik kiszakadtak a hagyoma-
nyos ¢életformabol, megndovekedett a csoportidentitas fontossaga,
a collegidk pedig a csalad szocialis, megkonstrualt potlékaul
szolgaltak.4* Mindez a varosi 1ét humanizalasarol szolt, tartast €s
reményt adott a névtelenség rémével szemben, mely egy tobb-
szazezres vagy milliés varosban valos fenyegetést jelentett.+3 A
collegidk testvériségként mikodtek, melyek gyakran kozos co-
lumbariumokat, temetkezési helyeket tartottak fenn, ahol egyiitt
¢tkeztek a halott emlékére. Ez arra szolgalt, hogy erdsitse az 6sz-
szetartozast, az egyiivé tartozast az €16 tagokban, olykor pedig az
elkoltozottekkel is, mintegy 6sszekotve a halal altal elszakitott
lancot.4“ Mindebbdl Ascough arra kovetkeztet, hogy a thesszalo-
nikai kozosség kérdése valojaban az volt, hogy elhalalozott csa-

442 A valahova tartozas exisztencialis vagya szo6lal meg a Fil.3, 20-ban is.

443 ASCOUGH S. Richard: A Question of Death: Paul’s Community-Build-
ing Language in I Thessalonians 4:13—18, Journal of Biblical Literature,
123, 3, 2004, 509—530, 516—519.

444 Lasd GARLAND Robert: The Greek way of death, Cornell University
Press, New York, 1985, 39.
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ladtagjaik benne vannak-e Isten nagyobb csaladjaban? A kozos-
séghez tartoznak-e, illetve a kozosség hozzajuk tartozik-e? Nem
a feltamadéas mint teologiai kérdés jelenti a problémat, hanem
azok statusa, akik meghaltak a parazia el6tt, valamint ezek viszo-
nya az €l0khoz a paraziakor, Jézus jelenlétében. Az eldny €s hat-
rany az €16k és holtak vonatkozasaban (1Thessz 4,15b) arra a szo-
morusagra utal, hogy a holtak nem lesznek az ¢lokkel egyiitt a
paruziakor.#s A tény, hogy foglalkoznak az elhalalozott csalad-
tagjaik sorsaval jelzi, hogy nem a tulvilaghittel mint olyannal
van problémajuk, hanem {6 kérdésiik az, hogy hova tartoznak a
holtak, tartoznak-e egyaltalan valahova? Nem a halal mint elvont
probléma okozott gondot a hivéknek, hanem a halal hatalma,
mely elszakitja egymastol a csaladtagokat, éket ver a kozosség
tagjai kozé, teszi ezt raadasul akkor, amikor az id6 olyannyira
rovidre van szabva.#° P4l szamara azok a thesszalonikai hivék,
akikeért az €16k szomorkodnak nem haltak meg, csupan alszanak.
Ebben a statuszban tovabbra is a k6zosség tagjainak szamitanak.
Az elaludt hivok ugyanigy a Krisztus-test tagjai maradnak, sot
eldnyben is vannak az élokkel szemben.4” Az alvas-metafora te-
hat azt fejezi ki, hogy a halal nem valaszt el Istentdl (Krisztustol),
nem jelenti a 1étbdl valo ideiglenes kihullast, az élet felfiiggesz-
tését, mi tobb, feltehetden jelzi azt is, hogy a halal-alom allapo-
taban a hivo kozelebb keriil Istenhez (Krisztushoz), kovetkezés-
képpen nyereségként, jobbként lehet ra tekinteni. Am feltiing,

445 ASCOUGH S. Richard: 4 Question of Death: Paul’s Community-Buil-
ding Language, 523.

446 Konnyen lehet — jegyzi meg Ascough —, hogy az 1j hit, a kozeli végva-
ras foloslegessé tette a korabban gyakorolt temetési és temetést kovetd
identitasformalé és kozosségépitd szertartasokat, ritualékat, megemléke-
zéseket. Megtorténhet, hogy ez eredményezte a holtakért valé szomorko-
dast. Lasd ASCOUGH 8. Richard: 4 Question of Death: Paul’s Commu-
nity-Building Language, 528.

447 Az elmélet elonye Ascough szerint az, hogy az akkori egzisztencialis
problémakra, az akkori ember életérzéseire fokuszal az értelmezés so-
ran. Lasd ASCOUGH S. Richard: 4 Question of Death: Paul’s Commu-
nity-Building Language, 525.
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hogy nincs sz6 arrdl, hogy a halottak valamilyen 6romteli kap-
csolatban lennének egymassal, még azokban a textusokban sem,
ahol Pal kifejezetten a Krisztussal-1ét 6romteli, boldogito, tobb-
let voltardl beszEél. 448 A vagyott, 6romteli kapcsolat csupan a hivo
¢s Krisztus viszonyara vonatkozik, é¢s nem a holtak egymas ko-
zOtti viszonyara. Ebben a Krisztussal-1étben nincs helyiik az
egylitt 6rvendezo tarsaknak.44 A halal csupan Krisztustol nem
szakit el, am id6legesen, ugy tinik, elszakit a tarsaktol, miként az
alvas is elszigeteli egymastdl az alvot €s az ébren 1évot, az alvot

448 V0. Fil 1,21—23.

449 Szemben késobbi elképzelésekkel, melyekre egy 3. szazadi iratbol kovet-
keztethetiink. A Passio Perpetuae c. iratban egy bebortonzott keresztény
n6 latomasban a mennyben jar, melyet igy ir le: Et vidi spatium immensum
horti et in medio sedentem hominem canum in habitu pastoris, grandem,
oves mulgentem et circumstantes candidati milia multa. Et levavit caput et
aspexit me et dixit mihi: Bene venisti, teknon et clamavit me et de caseo
quod mulgebat dedit mihi quasi buccellam, et ego accepi iunctis mani-
bus et manducavi; et universi circumstantes dixerunt: Amen. Et ad sonum
vocis experrecta sum, conmanducans adhuc dulce nescio quid et retuli
statim fratri meo. Es hatalmas kiterjedésii kertet lattam, és kozepén 6sz,
magas embert, pasztor oltozetében, aki juhokat fejt, koriilotte pedig sok
ezer fehér ruhdba oltozottet. Es felemelte a fejét, és ram nézett, és ezt
mondta nekem: j6, hogy jottél, gyermekem! Es odahivott, és a sajtbol,
amit (a) kifejt (tejbél készitett), adott nekem egy darabkat. En meg dssze-
tett kezekkel (mintegy tanyért formalva) elvettem és megettem. Es mind
a koriilallék ezt mondtik: Amen. Erre a széra felébredtem, még mindig
valami kimondhatatlan édességet érezve a szamban, és rogvest vissza-
tértem fivéeremhez. A latomasban azonmoéd szembetlinik a menny derts,
bizalmas, személyes 1égkdre (,,j6, hogy jottél, gyermekem!”), valamint
az egylitt 6rvendez6 tarsak jelenléte, mely a menny valdsagos, ,,kézzel-
foghatd” érzetét kelti az olvasdban. A Krisztussal-1ét boldogsagara Pal,
ugy tinik, nem vetitette ki a hivok nemesak Urukkal, hanem egymassal is
megélt derlis szeretetkozosségét. A latin szoveget lasd MUSURILLO H.
(ford.): The Acts of the Christian Martyrs (Introduction, Texts and Trans-
lations), The Clarendon Press, London, 1972. Forditas télem, LMI. 1dézi
BREMMER: The Rise and Fall of the Afterlife. (The development of the
early Christian afterlife c. fejezet.). A Passio Perpetuae c. irat kapcsan
kifejtett gondolatok Bremmer meglatasat tiikrozik.
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¢s a masik alvot egyarant. A halal-dlom allapotaban 1évéknek,
még ha valamiképpen tagjai is maradnak a Krisztus-testnek, ¢és
tovabbra is a kozosség tagjainak szamitanak, nemcsak az é16k-
hoz, hanem a t6bbi alvohoz valé viszonya is felfliggesztddik, mi-
kozben 6nmagukhoz ¢€s Istenhez (Krisztushoz) vald viszonyuk
megmarad. Az alvas képe tehat egyszere érzékelteti a halal révén
elért nyereséget €s a hidnyt, a gazdagodast a foldi sator-1éthez
képest (hiszen az ember Krisztussal lehet), és ugyanakkor a visz-
szaszoritast is, melyen a halalban az embernek at kell mennie: 1)
megsziinik a test €s 1¢lek egysége,° 2) az alvas/halal elvalaszt a
hatramaradottaktol, és feltehetden a halott tarsaktol is. A ha-
lal-alomnak ez a kettosége sejlik talan fel a 2Kor 5,1—10-ben, ahol
egyszerre van jelen a mennyei haza iranti erds vagy, illetve a
meztelenség allapotatol vald irtozas.+

A keresztény ¢életet Pal és mas Gjszovetségi szerzok a mar
igen és meég nem fesziiltségében latjak: az eszkaton mar elkez-

450 Arra nézve, hogy Pal ismeri a test és 1¢élek dichotomidjat, illetve, hogy a
halalt kovetéen szamol a Iélek kiilon egzisztencidjaval Krisztus napjaig,
lasd az 1Kor 5,5-t.

451 Peres Imre az 1Kor §,1—10-t kiilonds apokaliptikus exkurzusnak neve-
zi, melynek szemlélete és érvelése erdésen dualisztikus, a halalba keriild
ember szétvalasat feltételezi. Szerinte Pal apostol nagy vonalakban azt
mondja, hogy amikor az emberi Iélek a halalban a testbdl kikoltozik, uj
épiiletet, azaz testet kap a mennyben. De ez csak a feltamadas alkalmaval
torténhet meg. Addig a koztes idében (a halal és a feltamadas kozott) a
lélek test nélkiil, azaz mezteleniil marad. Lasd PERES Imre: Pal apostol
tulvilagi latomasai, 18—19. Ezzel szemben Hanhart ugy gondolja, hogy
sem az O, sem az Ujszovetség nem hasznalja a meztelen szot arra, hogy
leirja az interim allapotot. Ez a textus lenne a nagy kivétel. Hanhart sze-
rint a meztelen szonak etikai toltete van, és az itéletet (Ez 16,37; Ez 23,26)
vagy az attol vald félelmet jeldli, hogy az apostoli szolgalat, a keresz-
tény életvitel esetleg hidbavalonak, iiresnek, csédnek talaltatik (vo. Gal.
3,3kk, 1Kor 15,14 kk.). Lasd HANHART Karel: Paul’s Hope in the Face
of Death, 446. 455—456. Bar a meztelenség a Szentirasban elsésorban
csakugyan az itélettel kapcsolatos (v0. Jel 3,17), ez nem jelenti azt, hogy
Pal, amennyiben interim-allapotban gondolkodott, ne meztelenségként
gondolt volna ra.
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dodott, mert Krisztus eljott, am a beteljesedés folyamatban van
elképzelve, mikozben a Lélek altal Krisztus a hiveivel van. Min-
den bizonnyal ez a koztesség van kivetitve a mennyei allapotra
is: a beteljesedés egy folyamat, az alvas, a meztelenség allapo-
tatol — mely még nem egy beteljesedett allapot, nem az 6rokké
Krisztussal levés valtozatlan 1étmodja — a beteljesedésig tart.+?

6.1.2. Az alom/alvas ido-, tér- és kapcsolatkorlatai az evangéliumi

hagyomanyban

Noha az evangéliumok is €¢lnek az alvas metaforajaval, nem
tekinthetilink el attol a ténytdl, hogy az alvéas képe ezen iratok-
ban soha nem az eszkatologiai feltdimadassal kapcsolatban jele-
nik meg. A vonatkozo textusok+s elsd latasra csupan messiasi
csodakat beszélnek el, melyek soran valdjaban nem feltamadas
torténik, hanem pusztan feltdmasztas, azaz a f6ldi életbe valo
visszahelyezés. Az ilyenként feltdimadott személy ugyanott foly-
tatja az ¢letét, ahol abbahagyta. Ezért az alvas képét akar ugy is
értelmezhetnénk, hogy e csodaelbeszélések szereploi olyan rovid

452 A fesziiltség — irja Bruce —, melyet a feltételezett koztes id6 jelent a halal
¢s a feltamadas kozott, feloldhato azzal, hogy az eltavozott hivd tudatdban
nincs semmiféle koztes 1d6 a levetkOzés és feloltozés, az alvas és a fel-
ébredés kozott, akdrmilyen hosszura is nyuljon az id6 f6ldi idészamitas
szerint. Lasd BRUCE F. F.: Paul, Apostle of the Heart Set Free, Eerd-
mans, Gran Rapids, 2000, 312. Mi gy véljik, hogy a fesziiltséget nem
féltétlendl sziikséges feloldani. Pal nem volt filozofus, aligha foglakozott
az iddre és térre vonatkozo elvont spekulaciokkal. 1d6 és tér nélkiil, folya-
mat, mozgas nélkiil nem lehet elképzelni az €letet, és ez all mosztmortalis
¢letre is. Az eszkatologianak is megvan a maga rendje, idében és térben,
a mennyei idoben és térben is. V6. Bultmann megallapitasaval: ,,az élet,
mint a testi haldlon tali, feltdmadott élet, csak jovobeli, ami nem pusztan
ugy értendd, hogy a hivé még nincs feltamadva, hanem ugy, hogy a felta-
madas jovobeli idopontban torténik, az idétengely majdani, ha kdzelinek
is remélt pontjdn, a paruziaval egyiitt”. Lasd BULTMANN Rudolf: Az
Ujszovetség teoldgidja, 281.

453 Mk 5,39; Mt 9,24; Lk 8,52; Jn 11,11-15.
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ideig tapasztaltak meg a halalt, hogy az ilyenforman nem mas,
mint egy rovid alom. Nem szabad azonban megfeledkezniink
arr6l, hogy az evangéliumok feltdmasztastorténetei, lizenet-
kozvetitd szandékkal, a husvét utani gyiilekezeteket szolitjak
meg, tehat nem csupan egy multbéli eseményt mondanak tovabb,
hanem a jelenre és a jovore vonatkozoan is van mondanivalojuk.
Jézus, aki feltamasztotta Jairus lanyat és Lazart, s aki maga is
feltdmadt, a benne hivoket szintén fel fogja tdmasztani. A hivok
halala, akarcsak Jairus lanya, illetve Lazar esetében, ugyancsak
alvasként irhat6 le. Az alvas metaforajaval tehat az evangélistak
képi eszkoztaraban is szamolnunk kell, mint egy olyan képpel,
melyet alkalmasnak talaltak arra, hogy kifejezze a hivok hala-
lanak masséagat. De milyen értelemben alvas a halal, mi torténik
ebben az alvasban az emberi személlyel? Fentebb vazoltuk, hogy
az Oszovetség, az Oszovetségen kiviili zsid6 irodalom, illetve a
vonatkozo sirszovegek milyen értelemben beszélnek a halalrol
mint alomroél, lattuk, hogy — legalabbis elvileg — milyen sokféle
képzet allt Pal rendelkezésére az alvas-metaforat illetéen. Nyil-
vanvalo, hogy Palhoz hasonloan az evangélistak sem egy teologi-
ailag légiires térben munkalkodtak: hasznaltak és tovabbgondol-
tak a rendelkezésiikre allo, mar meggydkerezett, a kor ,,teologiai
szotaraban” mar létjogot nyert metaforakat, és ismerdsek voltak
szamukra e metaforakba stritett képzetek is. Itt most nem sorol-
juk fel gjra, hogy a halal mint alvas képpel kapcsolatban milyen
képzetek alltak (elvileg) az evangéliumok szerzdinek rendelke-
zésre, hanem, ahogy tettiik Pal esetében, ezlttal is az evangélis-
tak altal hasznalt egyéb metaforak, képek, illetve a vonatkozo
eszkatologiai gondolatok feldl kozelitlink a kérdéshez.

A szadduceusok feltamadassal kapcsolatos kérdésére+# Jézus
érvként Istennek arra az 6szovetségi Onkijelentésére hivatkozik,
hogy Isten Abraham, Izsak és Jakob Istene. Ez az argumentum
—jegyzi meg Luz — mintha nem is a feltamadast bizonyitana, ha-
nem a halél utani ¢életet: ha Isten az €10 Isten, és az dsatyak Istene,

454 Mk 12,18-27; Mt 22, 23-33; Lk 20, 27—40.
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az satyak éInek Isten jelenlétében.4s A kifejezés, hogy Isten Ab-
raham, Izsak és Jakob Istene, Jézus felfogasaban azt jelenti, hogy
a patriarkak ilyen vagy olyan formaban ¢él6knek tekintend6k.45¢ A
szinoptikusok egy olyan hagyomanyban allnak, ahol természetes
az a gondolat, hogy a kegyesek Istennél vannak, nem hulltak ki
a 1étbol, mar most is élnek, és majd fel fognak tamadni. Az Is-
ten altal garantalt idvosség ugyanis nemcsak a lélekre, hanem a
testre is vonatkozik, tehat a teljes emberre. A gondolat, hogy a
kegyesek Istennél vannak, Lukdcsnal egy arnyalattal talan még
vilagosabb. Isten onkijelentésébdl az kovetkezik, hogy szdmara,
az O szempontjabol mindenki é (Lk 20,38b). Lukécs evangélista
egyébként is tobbet foglalkozik az egyén sorsaval a halalt ko-
vetden, mint szinoptikus tarsai. Tud az 6rok kérhozatrol, és meg-
lehetdsen sokat beszél az tidvosségrol.+7 A gazdag és Lazar pél-
dazata (Lk 16,19-31), noha intenciodja szerint nem kivan helyszini
beszamoldt nytjtani a posztmortalis életrdl, a példazatban megje-
lend képzetek — Ovatosaggal kezelvess® — betekintést engednek az
evangélium szerzdjének eszkatologiai gondolkodéasaba, valamint
abba, hogy milyen képzetek voltak familiarisak olvasoi szdmara.
Nyilvanval6 — miként Guthrie talaldéan megfogalmazza —, hogy a
példazat moralis célzatq, intés a gazdagok szamara, akiket status

455 LUZ Ulrich: Matthew 21—28: A Commentary, 68.

456 Lasd GUTHRIE Donald: New Testament Theology, 818.

457 Az egyén tulvilagi sorsaval, rogvest a halalt kovetden a kovetkezo lukacsi
textusokban talalunk utalasokat: Lk 6,20—26; Lk 12,4—5.16-21.33—34; Lk
16,1—9.19-31; Lk 21,19; Lk 23,39—43; ApCsel 1,25; 7,55-59; 14,22. Lasd
SCHNELLE Udo: Theology of The New Testament, 521.

458 Nem vonunk le olyan messzemend kovetkeztetéseket, mint McGee. Azaz
nem gondoljuk, hogy a példazat alapjan egyértelmtien allithatjuk, hogy
a halalt kovetden nemcsak hogy nem vesziti el az ember 6ntudatat, de
tudataban vannak a masik embernek, érzékeli a masik ember szenvedését
is. Azt sem gondoljuk, hogy a példazat alatimasztana olyan gondolatokat
miszerint Abraham kebele (paradicsom) az a hely, melyet Krisztus kiiiri-
tett midén mennybemenetelekor magaval vitte az 6szdvetségi kegyeseket
Isten jelenlétébe. Lasd McGEE, J. V.: Thru the Bible commentary: The
Gospels (Luke), Nashville, 1991, 203.
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quo-juk konnyen csabithat 6nzé és élvhajhasz életmddra,*° és
nem doktrindlis eligazitas, &m mivel szamol a halal utani élet
valosagaval, az erre utald adatok semmiképpen nem tekinthetdok
valamilyen mellékes mitologiai diszité elemeknek.4° Természe-
tesen a példazat talvilagi 1étmoddal kapcsolatos gondolatait nem
szabad sz6 szerint venniink (szemekr6l, 0jjakrol hallunk, a pél-
dazatban értelemszeriien erds a képszertis€g), am né¢hany hata-
rozott elképzelés mégiscsak megszolal benne a talvilagi 1étmaod-
dal kapcsolatban. Hendriksen szerint az mindenképpen kideriil
a példazatbol, hogy ,,a holtak ébren vannak, nem alszanak”,4"
azaz: tudatdban vannak 6nmaguknak ¢s nem valamilyen ontudat-
lan vegetalasban egzisztalnak. Tl a moralis célzaton, a példazat-
nak fontos iizenete az is, hogy Modzes ¢€s a profétak kelloképpen
meggyOzhetnek a poszmortalis €let valosagardl, nem azért, mert
explicit médon tanitanak errdl, hanem mert kijelentéseket tartal-
maznak Isten természetérdl, 1ényérél, tudniillik, hogy O az él6k
Istene.+* A Lk 23,42—43-ban szerepl6 lator mint megtért biings
Krisztus jelenlétében lehet, és tobbet kap, mint amennyit kér és
remél. A megtért gonosztevo ugyanis csak annyit kér, hogy életet
kapjon a paruziakor/feltamadaskor, Jézus viszont azt igéri neki,
hogy még ma vele lehet a paradicsomban.*3 A lator kérése tehat a
jovore vonatkozik (amikor eljossz), Jézus afeldl biztositja, hogy

459 NOLLAND J.: Word Biblical Commentary : Luke 9:21—18:34, 35B, Word
Biblical Commentary, Dallas, 2002, 825. Lasd még KOZMA Zsolt: Jézus
Krisztus példazatai, Iranytli, G6doll6, 2002, 343—356.

460 Lasd GUTHRIE Donald: New Testament Theology,820. Lasd ehhez még
Lehtipuu igen értékes munkajat: LEHTIPUU Outi: The Afterlife Imagery,
163—231.

461 Ez a megfogalmazas is indokolja, hogy miért fontos foglalkozni az al-
vas metaforajaval, és minél pontosabban meghatarozni a tartalmat. Az
alvassal kapcsolatban ugyanis az ember dnkéntelentil is az ontudatlansag-
ra (¢és csak arra) gondol. Lasd HENDRIKSEN W., KISTEMAKER S. J.
(1953—2001). Vol. 11: New Testament commentary: Exposition of the Gospel
According to Luke,11, Baker Book House, Grand Rapids, 1953—2001, 782.

462 GUTHRIE Donald: New Testament Theology, 821.

463 Lasd GUTHRIE Donald: New Testament Theology, uo.
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mar a jelenben vele lehet azon a helyen, ahol megemlékeznek
azokrol, akik Jézusban reménykednek. A paradicsom kifejezést
minden bizonnyal az 1IEnok#+ hagyomanyaban értelmezendd,
azaz a paradicsom, akarcsak Abraham kebele egy olyan rejtett
mennyei tér (vo. 2Kor 12,3), ahol az 6szovetségi szentek (illetve
a Krisztusban hivék) varnak a feltamadasra. A Jn 11,1—44-ben,
valaszul Marta (kissé csalodottan megfogalmazott) kijelentésére
miszerint hisz az utolsé napon valo6 feltdimadasban, Jézus nem a
majdani feltamadasrdl, a feltimadott testrél beszél, hanem arrol,
hogy aki benne hisz, az halal helyett ¢letre szamithat. Vilagos,
hogy Jézus szerint a benne hivé nemcsak az utolsé napon szamit-
hat életre, 1évén, hogy ha meghal is él (Jn 11,25).4%5 A Jézusban
valo hitben eltlinik az éles cezura ¢€let és halal kozott, igy a halal,
bar tovabbra is van, valojaban nem haldlos, mivel nem vet véget
az ¢letnek. Ezt nem ugy kell érteni, ahogy lathatéan Schnelle ér-
t1,4¢ azaz hogy nem a haldlé az utolsé szé (minthogy koveti majd
az 1dok végén a feltdmadas, mely ilyenforman 1étbe hivasként
értendd), hanem ugy, hogy az élet ativel a halalon.

Az alvas metaforaja tehat azt hivatott kifejezni, hogy a hivo a
halalt kévetden Krisztussal van (Lk 16,19—31), Abraham kebelén,
tehat Istennel (Krisztussal) valo bensdséges, szoros kapcsolatban
(v0. Jn 1,18. Jn 13,23), egy olyan mennyei térben, ahol vigasztalo-
dik a foldi szenvedéseket kovetden (Lk 16,19—31).47

Ugyanakkor az evangéliumok feltdmadas-/feltamasztastor-
ténetei jelzik, hogy az alvas-halal kiszakit a csalad, a k6zosség

464 V0. 1 Endk 60,8; 61,12. Lasd: NOLLAND 1I.: Word Biblical Commenta-
ry, 1151

465 Lasd GUTHRIE Donald: New Testament Theology, 823.

466 V6. SCHNELLE Udo: Theology of The New Testament, 745.

467 Nolland ugy véli, hogy a lukacsi példazatban nem Lazar a fészerepld, ha-
nem a gazdag, Lazar mintegy a kontraszt kedvéért szerepel a torténetben,
és mindaz, amit a torténet talvilagi sorsarél mond, nem arra utal, hogy
a Lazar talvilagi sorsa minden igaz ember sorsa lenne. Lazar szpecia-
lis kivaltsagban részesiil, mint Enok vagy Illés az Oszovetségben. Lasd
NOLLAND J.: Word Biblical Commentary, 825.
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kotelékébdl, €ket ver ember és ember kdzé. Még a talvilagi l1étet
szinesen bemutatd Gazdag és Lazar példazata sem beszél arrdl,
hogy Lazar hivo tarsakkal egytitt vigasztalédna. Tovabba, noha
az evangéliumokban nincs éles dichotomia test és 1élek kozott, 48
nyilvanval6, hogy mind Lazarral, mind a megtért latorral kap-
csolatban a lélek, vagy a I¢lekbe transzformalddott emberi sze-
mély post mortem sorsarol van szo. Az alvas/halal tehat tal azon,
hogy kiszakit a csaladbol és a kozosségbol, az ember teremtésbe-
li test-I¢lek egységét is megbontja. Azt mondhatjuk tehat, hogy
az alvas, a halal metaforajaként — akarcsak Palnal — egyszerre
jelent Istennel (Krisztussal) valo bensdséges(ebb) €és szoros(abb)
kapcsolatot, illetve 6sszezsugorodast szocialis és antropoldgiai
értelemben. Ehhez a szocialis és antropologiai értelemben vett
0sszezsugorodasahoz képest hoz valtozast — az utolsé napon,
tehat egy jovobeli idopontban — a feltamadas/felébresztés.

6.2. Az eszkatologiai feltamadas mint felébredes.
A felébredés célja és ideje

A megdicsdiilés torténetének Mark szerinti valtozataban — és
csak a Mark szerinti elbeszélésben —, mikdzben lefelé tartanak
a hegyrdl, a tanitvanyok azon tanakodnak egymas kozott, hogy
mit jelenthet a halottak koziil valo feltaimadas (Mk 9,10)?4° A
kérdésre — foként, ha a részletekre is kivancsiak vagyunk — nem
egyszeru valaszt adni. Kik tamadnak fel? Mindenki vagy csak
a zsidok? A zsidosagon beliil mindenki vagy csak a kegyesek?

468 Erre utalé nyomként a Mt 10,28-at , Lk 8,55-t emlithetjiik.

469 A kérdés tulajdonképpen az, hogy mit jelent felkelni/felébredni
(avootijvon). Az Ujszovetség valahanyszor feltamadasrol beszél, akar az
avaotaoig (1Kor 15,12—13.21.42) vagy az egyszer eléforduld é€avactacic
(Fil 3,11) foneveket, akar az €ysipm igét (1Kor 15,42—44; 2Kor 4,14; Rom
7,4) hasznalja, képszeriien felébredést/felkelést ért alatta. Ha nagyon reduk-
cionista modon kezeljiik a képet, azt (és csak azt) sugallja, hogy azok, akik
alszanak/fekszenek a fold poraban a végiddkben fel fognak kelni/€ébredni.
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A feltamadas a testre vagy a lélekre vonatkozik, vagy esetleg
erésen spiritualis értelemi, mint Illés ,,feltdimadasa” Kereszteld
Janosban? Ha megvizsgaljuk az Oszovetség, az intertestamenta-
lis kor, vagy akar az Ujszovetséggel egyids zsidé irodalom vo-
natkozo adatait, a feltamadassal kapcsolatos képzetek meglepd
sokszintségével talalkozunk, és ez a sokszinliség — jegyzi meg

Irwing Wood — egészen modernnek hat.47°
Altalanosnak mondhat6 a kutatok konszenzusa abban, hogy

az egyetlen 0szovetségi szakasz, mely explicit moédon besz¢l az

emberi individuum feltdmadasardl a Dan 12,1-—3.4"" Daniel kony-
ve szerint a feltamadasban ,,sokan” részesiilnek a fold poraban
alvok koziil, azaz Gigy tlinik, mintha a nagyon igazak €és a nagyon
gonoszok tdmadnanak majd fel. Nem egyértelmii, hogy a feléb-
redés a testi feltamadast jelenti-e, vagy inkabb a Iélek ébredésé-
re kell gondolnunk, mely a Seolban alszik. A feltamadast kovetd
¢letrdl a szerzd sziikszavian beszé€l: vannak, akik 6rok gyalazatra
¢brednek fel, a kegyesek azonban fénylenek, mint a csillagok. A
csillagként ragyogas képe akar a gorog—roémai vilagban népszerti
asztralis halhatatlansag képzetét is tikkrozheti 4> Am valésziniibb,
hogy a kép a zsido apokaliptikus irodalom kontextusaban értel-
mezendd, ahol a csillagok a mennyei vagy angyali sereget jelen-
tik, vagyis a feltdmadottak a mennyei sereg részévé lesznek.47

Csak az igazak tamadnak fel Enok konyvében (1—36. fejezetek),

ahol is arrdl olvasunk, hogy az igazak ¢és gonoszok lelkei diffe-

470 WOOD F. Irving: Paul’s Eschatology, The Biblical World, 38, 2, 1911,
79791, 83.

471 Tehat ahol nem ko6zosség (a nép) jovobeli helyreéllitéséré?l van sz0, akar
abban az értelemben, hogy halal nem lesz tobbé (Ez 37; Ezs 26,19, kiilo-
nosen Ezs 25,6).

472 Egy 1—2. szazadi sirfelirat igy vigasztalja a hatramaradott anyat: Anydm,
ne hullass konnyet. Ugyan mit segit ez? Inkabb amulj!/ Csillag lettem,
dicso esthajnalcsillag. Lasd PEEK Werner: Griechische Grabgedichte,
178. Lasd még PERES Imre: Griechische Grabinschriften, 86.

473 COLLINS J. John: The afierlife in apocalyptic literature, In: Judaism in
late antiquity 4 (szerk. AVERY—PECK J. Alan—-NEUSNER Jacob), Brill,
Leiden—Boston—Kdln, 2000, 119—141, 126.
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rencialtan, kiilon helyiségekben varjak az utolsé napot. Amikor
az ¢let faja megjelenik, az igazak hosszu ¢€letben részesednek,
akarcsak az Osatyak. Ez nem a sz6 szoros értelmében vett 6rok
élet, hanem egy rendkiviili hosszu élet (Enok 25,5-6, vo. Ezs
65,17—25).474A gonoszok lelkei nem lesznek elpusztitva az itélet
napjan, de nem is tdmadnak fel (22,9—14). Nincs az istentelenek
szamara feltdimadas a 2Makk szerzdje szerint sem. A feltdamadas
fizikailag értendd, az ember ugyanazt a testet kapja vissza, mely
a halalban elpusztult. A feltdmadas persze nem egyszeriien visz-
szatérés ebbe az €letbe, ugyanis a szerzo hite szerint az 6rokkeé-
tartd megujulast jelenti (2Makk 7,7—23). Altalanos feltamadasrol
beszél viszont Baruk 2. konyve, mely szerint a messidsi kor utan
a Messias visszatér dics0ségben a mennybe, ezt kovetden pedig
a tarhazak, ahol a lelkeket d6rizték, megnyilnak, €és az igazak fel-
tamadnak (2Bar 30). A halottak — kivétel nélkiil — ugyanazzal a
testtel tamadnak fel, &m ugyanakkor az igazak fényl6 szépségben
is, hogy beléphessenek abba a vilagba, melyben nincs halal, és
amely feldl igéretet kaptak. Az id6 nem lesz hatassal rajuk, nem
oregszenek, az angyalokhoz, csillagokhoz lesznek hasonlova, s6t
dicséségben meg is haladjak 6ket (2Bar 51). A gonoszok a fel-
tamadas utan a szenvedés kovetkeztében, ugyancsak valtozadson
esnek at, rosszbol rosszabbra fordul az allapotuk.+’s Ugy tiinik,
altalanos a feltamadas Ezsdras 4. konyvében is, melyben, hason-
l6an a vele nagyjabol egyidoben keletkezett Baruk 2. konyvé-
hez, a feltamadottak sorsa a feltamadast kovetden differencialt.
Isten Ezsdras kérdésére kijelenti, hogy ez vilag sokak szdmara,
az eljovendd viszont kevesek szamara teremtetett (4Ezsdr 8,1).47
A zs1d6 apokaliptikus gondolatok a I¢lek halhatatlansaganak go-
rog nyelvezetébe csomagolva jelennek meg a Salamon bélcses-
sége cimi iratban. A halal és a halhatatlansag olyan allapotok,

474 Lasd COLLINS . John: The afterlife in apocalyptic literature, 121-123.

475 A 2Baruk szovegét lasd CHARLES R. H.: The Apocalypse of Baruch,
London, 1918.

476 COLLINS J. John: The afterlife in apocalyptic literature, 130.
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melyben az istentelen és az igaz mar most benne van, és amely
folytatodik a fizikai halal ellenére is. Az igaz csak az esztelen
szemében latszik halottnak (3,1-2), am valdjaban lelke Isten
kezében van, azaz halhatatlan. Az istentelenek, mivel a ,,halal
hivei” (1,12) megsemmisiilnek (5,9—14), az igazak azonban
orokke ¢élnek Isten jelenlétében, Istennel valo kozosségben (5,15
kk). Am ellentétben a platonizmussal a 1élek nem eredendéen
halhatatlan: a halhatatlansag a kegyes ¢€let jutalma Istentdl, ahogy
az 0rok megsemmisiilés is biintetése az istentelen életnek.4”7

A fenti vazlatos attekintésbdl is nyilvanvalo, hogy tulsago-
san leegyszerusitett az a kép, miszerint a zsidosag a test fizikai
feltimadasaban, a gorog—romai vilag pedig a Iélek halhatatlansa-
gaban hitt.4® Egyrészt a zsidosag szamara is familiaris volt az a
gondolat, hogy csupan a 1¢élek részesiil az 6rok €letben (Salamon
bolcsessége), masrészt a test feltimadasanak gondolatat is tobb-
féle variacioban képzelték el: 1) a I¢élek tamad fel az angyalokéhoz
hasonlo, tehat az Isten orszdgahoz alkalmazkodo testben (2Bér),
2) a test tdmad fel a foldi testtel azonos forméaban, &m megu-
jult, 6rokkévalo életre (2Makk), 3) a l1élek tamad fel, de csupan
hosszu, és nem feltétleniil 6rok életre (Endk). Ami a kegyesek,
illetve istentelenek sorsat illeti 1) ezek is, azok is feltamadnak, de
sorsuk a feltamadast kovetden differencialt (Dan, 4Ezsdr, 2Bar),
2) csak a kegyesek tamadnak fel (Enok 1—36, 2Makk), a gono-
szok a) a nemlétben maradnak (2Makk), b) lelkiik nem pusztul
el (Enok 1—-36).

477 Lasd NICKELSBURG W. E. George: Judgment, Life-after-Death, and
Resurrection in the Apocrypha and the Non-Apocalyptic Pseudepigrap-
ha. In: Judaism in late antiquity 4 (szerk. AVERY-PECK J. Alan — NEUS-
NER Jacob), Brill, Leiden-Boston-K6ln, 2000, 141-163, 152—154.

478 V6. COLLINS J. John: The afterlife in apocalyptic literature, 129.
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6.2.1. Az eszkatologiai feltamaddas mint felébredés célja és ideje

a pali levelekben

A fentebb bemutatott képzetek sokféleségét — miként Wood
talaldan megfogalmazza — az a vilagnézet, lelki-szellemi attitiid
hozza kozos platformra, hogy a vilag, jelenlegi allapotaban go-
nosz, de Isten nem hagyja, hogy ez a gonosz erd végképp elhatal-
masodjon a vilagban. Ezt a vilagnézetet az optimizmus jellemzi
Istent illetéen, &m szinte sz€lsdséges pesszimizmus, amennyiben
az emberi lehetdségekre, a vilagra tekint.4” Ez az apokaliptikus
vilagnézet — miként ezt Ascough szépen érvelve kifejti — nem
volt idegen a gorog—romai vilagtol sem.4° Pal és gytilekezetei
ebbdl a szempontbdl nagyjabol azonos modon lattak a vilagot
(vo. Rom 8, 19-23). A kérdés tehat nem az, hogy hatott-e Palra
az apokaliptika (nehéz is lett volna kivonnia magat ez aldl a ,,Zeit-
geist” aldl), hanem az, hogy a feltdmadashit megfogalmazasa
soran milyen képzeteket hasznalt fel, gondolt tovabb, illetve
alakitott at az apokaliptika kelléktarabol? Mivel Pal szerint a
keresztény ¢€let uticélja, desztinacidja a transzcendens élet, az
orok dics0ség a mennyben, Isten (Krisztus) jelenlétében, és ez
szomatikusan van elképzelve, egyértelmii, hogy ehhez a dics6-
séghez sziikségszerlien hozzatartozik a dicsdséges test, mely le-
hetové teszi az Istenhez valo Uj kozelséget, azaz kompatibilis a
mennyei valosaggal.#*' A 2 Kor 5,1—10-ben a feloltozés implikal
479 WOOD F. Irving: Paul’s Eschatology, 83.

480 Mind az epikureusok, mind a sztoikusok hittek abban, hogy a vilag el-
pusztul, illetve, hogy a pusztulas felé tart. I[d6sebb Plinius azt irja, hogy az
emberi faj naprél napra csdkevényesebb lesz (Naturalis Historia 7,16.73),
Lucretiusnal pedig arrél olvasunk, hogy a fold elfaradt, az élet ereje meg-
tort (De rerum natura, 2.1150-52). Ldsd ASCOUGH S. Richard: 4 Ques-
tion of Death, 527—529.

481 Ez deriil ki mind a korai (1Thessz 4,17b — mindenkor Krisztussal lesziink),
mind késébbi leveleibdl (2Kor 5, 1—10; Fil 1,23). Lasd PLEVNIK Joseph:
The Destination of the Apostle and of the Faithful: Second Corinthians

4:13b—14 and First Thessalonians 4:14, The Catholic Biblical Quarterly,
62, 1, 2000, 83—95, 91—93. A szomat illetd valtozas — irja Gillman is —
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valamilyen alséruhat, amire az ember felolti az Gjat. Ez az also
ruha nincs megnevezve, de valdszinlileg a hivot magéat jelenti,
halandé és romlando testében. A 2Kor 4,16 értelmében az also-
ruha a kiilsé ember (£ Nudv dvOpwmroc), mely megromolhat.
Ha igy van, a felélteni ugyanazt a gondolatot fejezi ki, mint az
1Kor 15,53. Ahogy az utobbi arrol szol, hogy a romlando feldltozi
a romolhatatlant, az eldbbi is azt fejezi ki, hogy szétbomlo foldi
satorhaz fel6ltdzi a mennyeit.#* Pdl ,, kevert metaforat” haszndl:
ahelyett, hogy a ruha feléltozésérol beszélne vagy atkoltozésrol
az uj hazba, a haz feloltézésérol beszél. Ennek oka az lehet —
érvel Gillman — hogy, egyrészt a ruha feloltozéséhez mint szim-
bolumhoz valami iddleges kapcsolddna (hiszen a fel61tott ruha
konnyen levethetd), masrészt az atkoltozés egy masik hazba
metaforajahoz nem kapcsolddna eléggé hangsulyosan az a gon-
dolat, hogy erds kapocs van a személy ¢€s az 0 valosag kozott.
A felolteni a hdzat egy olyan allapotot sugall, mely alland6 a
hivlé szamara, a személy és az ) hdz mintegy szervesen egy-
beépitett, 6sszetartoz0.43 Pal szamdra, ugy tiinik, nagyon fontos
annak hangsulyozasa, hogy a foldi és mennyei test, vagy inkabb
a foldi és mennyei személy kozott egyszerre van kontinuitds és
diszkontinuitas.*** Feltehetéen elsésorban nem a f6ldi és a majda-

mind az ¢élok, mind a holtak vonatkozasaban sziikséges (d€l), hiszen a
test csak igy lehet kompatibilis a mennyei valosaggal. Ugyanakkor ez a
,kell” nemcsak sziikségszert (elméletileg), hanem meg is fog torténni
(tote yevioetar). Lasd GILLMAN John: 4 Thematic Comparison, 444.

482 Lasd GILLMAN John: A Thematic Comparison: 1 Cor 15:50—57 and 2
Cor 5:1—35, Journal of Biblical Literature, 107, 3, 1988, 439—454, 452.

483 GILLMAN John: 4 Thematic Comparison, 453.

484 Ezt a gondolatot fejezik ki a szakaszban hasznalt igék is. A katalvbij cserét
sugall, az uj feliilirja a régit, a satort lecseréli a haz. A émevddcacHot
feloltozés kiegészitést, hozzaadast sejtet, a személy egy uj épiiletet kap.
A katomobfj eliminaciot sugall, a halandot eltlinteti az élet. Ezek koziil az
eltérd leirasok koziil a csere és az elimindci6 a f6ldi és a mennyei kdzotti
diszkontinuitast, a kettd kdzotti cezirat, éles hatart, mig a hozzaadads a
kontinuitast, a személy folytonossagat hangstilyozza. Természetesen uta-
lasszertien, anélkiil, hogy Pal részletekbe menden fejtegetné a foldi és
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ni feltamadott test szubsztanciaja foglalkoztatja (foldi: hus és vér,
feltdmadott: his €s vér hianya), az ellentét nem annyira a cép&
és a o®dpa, hanem az erételen és dicsoséges test kozott van. Az
apostolt tehat a kétféle test kozotti mindségi, kvalitativ, és nem
a mennyiségi, kvantitativ kiilonbség érdekli.#*s Ezt a gondolatot
fejezi ki az 1Kor 15-ben hasznalt Adam-Krisztus, illetve a mag
analégia. Az Adam-Krisztus analdgiaban az a hangsulyos, hogy
Adam és az Adam szerinti, Adam ,természetét” 6rokld ember(i-
ség) ¢16 1élek (yoyn (doa) és foldbsl vald, a masodik Adam,
Krisztus életado 1élek és a mennybdl valo (mvedua {momolodv). 43
A Krisztus szerinti ember(is€g) ,,pneumatikus”, ami nem jelent
szoma-nélkiiliséget, valamilyen szétfolyd, ,,asztralis” 1étezést. A
mag analogia®®’ pedig azt kivanja érzékeltetni, hogy egyrészt az
Uj ¢let nem egyszertien csak reprodukcioja a korabbi életnek, ha-

mennyei kozti hasonlosagokat, ill. kiilonbségeket. Lasd GILLMAN John:
A Thematic Comparison, uo.

485 Lasd GUTHRIE Donald: New Testament Theology, 828.

486 Lasd GUTHRIE Donald: New Testament Theology, 829.

487 MacComb szerint Pal nem irja le a lelki test természetét, csupan annyi vi-
lagos, hogy test és vér nem 6rokli a romolhatatlansagot, a kettd viszonyat
¢és kapcsolatat pedig a mag analogiaja érzékelteti: jelen egzisztenciankat
Isten olyanképpen valtoztatja at, hogy az alkalmas legyen a mennyei va-
losag szamara. De a preciz viszony a két 1étmod kozott sehol nincs ki-
fejtve, ebben Pal visszafogott. Am a teologusok — jegyzi meg a szerzd
— mar nem ennyire szerények. Ugy vélik: a sirba magunkkal visziink egy
materialis és ugyanakkor halhatatlan csirat, melyb6l az utolsé napon uj
atomokbol all6 1élekburok, étheri, megfoghatatlan és lathatatlan, ezt a tes-
tet mintegy lassanként a Iélek szovi, igy amikor a halalt kdvetden a jelen-
legi test elpusztul, ez a masik test készen all arra, hogy datvegye a helyét a
réginek, olyan organumként, mely kifejezi és hordozza a személyiséget.
Lasd MacCOMB Samuel: The Eschtology of Paul, 38. Noha ilyen speku-
lacidkat valoban nem taldlunk Pal gondolkodasaban, mégsem itélhetdek
el, hiszen ha lathatokbol nem is lehet kovetkeztetni a lathatatlanokra, a
hive ember, szemtdl szembe a halallal, mintegy tiikor altal homalyosan,
probal megeérteni valamit a mennyei vilag — érzékek, gondolkodas szama-
ra felfoghatatlan — val6sagbol.
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nem valami jobb és mas, masrészt, hogy kontinuitas és kapcsolat
van a fizikai test és a feltamadott test k6zott,*® dm az eldbbi-
nek atvaltozason kell atesnie. A fizikai test elpusztul ugyan, de
nem valami gydkeresen mas lesz beldle, hanem hasonld, még ha
mindségileg mas is. A halando6 halhatatlanna lesz, &m Isten nem
valami egészen mas testet (személyiséget) teremt.4® A végso al-
lapot, melybe a hivo keriil mindenképpen szomatikus allapot.4°
Ha megprobalunk valaszt adni arra a kérdésre, hogy Pal szerint
az alvas a testre (vo. 2Bar 7,32) vagy a lélekre (vo. Enok 22,13)
vonatkozik-e, talan a legszerencsésebb tigy fogalmaznunk, hogy
az alvas az emberi személyt érinti. Annak ellenére, hogy a ha-
14l révén kozelebb keriil Krisztushoz, €s ez sokkal inkabb jobb
(Fil 1,23), ugyanakkor Iénye sziikségszeriien visszaszoritason is
atesik, hiszen egyrészt le kell vetkdznie, azaz foldi satorhdzanak
¢és bels6 emberének egysége megszlinik, masrészt megszakad a
testvérekkel vald kapcsolata. Ugy tiinik tehat, hogy az alvas/halal
antropologiai €s szocialis értelemben valami 1ényegestdl fosztja
meg az embert, még ha egyuttal a foldi Iétmdodhoz képest gazda-
gitja is.4" Pal nyilvan nem tudta elképzelni a teljes emberi életet

488 Ikoniumi Amphilokhiosz ihletett megfogalmazasa szerint a feltamadott
test ugyanaz, de nem ugyanolyan. Lisd PASZTORI-KUPAN Istvan:
Ugyanaz, de nem ugyanolyan. A test feltamadasa Ikoniumi Amphilokhi-
osz ertelmezésében. In: Magyar Patrisztikai Tarsasag XIV. orszagos kon-
ferencidja, 2014. junius 26—28., Esztergom.

489 Lasd GUTHRIE Donald: New Testament Theology, vo.

490 Schnelle szerint arra a kérdésre, hogy milyen a posztmortalis existen-
cia, Pal tigy valaszol, hogy kertili a 1¢lek halhatatlansaganak gondolatat,
ugyanakkor keriilni kezdi azt is (2Kor 5), hogy a mennyei Iéthez a szomat
késse, és kezdi a testi létmodot negativan értékelni. De hozzateszi, hogy
a Filippi és Romai levelek ugyanakkor azt mutatjak, hogy Pal eredeti
gondolata, miszerint a Lélek altal atvaltoztatott testnek mint szoma pneu-
matikonnak része van a mennyei vilagban, tovabbra is érvényes. Lasd
SCHNELLE Udo: Theology of The New Testament, 349.

491 Megjegyezziik, hogy — mivel a felkelés/felébredés/feltdimadas mint esz-
katologiai metafora mindvégig jelen van Pal gondolkodasaban — az alvas
metaforat is meg kellett valamiképen tartania. Ha de facto el is tlinik esz-
katologiai szotarabol, latens médon mindvégig megmarad.
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valamilyen szoman kiviili, vagy attol figgetlen l1étezésben,*? am
azt sem, hogy a halal, még ha ideiglenesen is, felfiiggessze az
¢letet, és elvalasszon Krisztustol. A feltdmadas tehat helyreallitja
az emberi l1ényt, a maga testi-lelki egységében. Miként a felébre-
dés sem azt jelenti, hogy Ujra ¢életre kel az ember, hanem csupan
annyit, hogy ujra egész embernek, teljes személyiségnek érzékeli
magat, az eszkatologiai felébredés sem azt jelenti, hogy Isten a
nemlétbdl, a semmibdl szoélitja el (Gjra) a halottakat, hanem
azt, hogy a haladlban visszaszoritason atesett emberi 1ényt ujra
egeéssze teszl.4% Az eszkatoldgia felébresztés ugyanakkor vissza-
helyez egy olyan (€s mégis egészen mas) testvéri kozdsségbe is,
melytdl a halal — akéarcsak az alvas mind az ébren 1év6, mind
az alvo embertarstol — elvalasztott. A feltamadast kovetéen nem-
csak Krisztussal lesz az ember 6rokké, hanem — talan az 1Thessz
4,17b tobbesszama erre (is) utal — hivo tarsaival is. Mivel a halal
Krisztustol ugyan nem valasztott el, nem sziintette meg az em-
ber dnmagahoz vald viszonyat, azaz nem oltotta ki az dntudatat,
am elszigetelt mind a még ébren 1évd, mind az alvo testvérektol,
a feltimadasnak az emberi Iényt Gjra vissza kell helyeznie egy
,,szocialis haloba™.

Ahogy nem konnyti valaszolni arra a kérdésre, hogy mit je-
lent valdjaban a feltamadas — foként annak az apostoli gondolat-
nak a fényében, hogy a halal révén az embernek sokkal inkabb
492 Nyilvan nemcsak zsid6é mivoltabdl kifolydlag, hanem Krisztus feltama-

dasanak hitbeli tényébdl kiindulva sem. Hanhart, finom humorral meg-

jegyzi, hogy mellesleg erre senki sem képes. Lasd HANHART Karel:
Paul’s Hope in the Face of Death, 450. Talan azt is megkockaztathatjuk,

hogy még a gorogok is — amennyiben nem nihilista alapon tagadtak a

feltamadast — igazabdl a ,,vulgaris feltdmadashittél” idegenkedtek, vagyis

attol, hogy az ember ugyanabban a testben, és erre az életre tdmad fel.

Feltehetden a gorogok sem tudtak a 1élek tulvilagi 1étét valamilyen ala-

kisag, popen nélkiil elképzelni. Az Oliimposz nem a szétfolyd lelkek,

arnyékszerti 1étezok vilaga, hanem olyan lényeké, akiknek alakjuk van.

Ganiimédész ,,elragadtatdsa” utan az Olimposzon is megtartotta alakjat,

mikozben halhatatlanna lett.
493 V6. PERES Imre: Pal apostol tulvilagi latomasai,19—22.
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valami jobban lehet része — éppugy arra sem konnyt valaszol-
ni, hogy mikor torténik a feltimadas. MacComb szerint, barmi
is lett volna korabban Pal allaspontja, a 2Kor 5,1-ben vildgosan
¢s precizen fogalmaz: a lelki test a halal pillanataban, bealltaval
lesz a mienk. Amikor f6ldi satorhazunk elbomol, van (nem lesz!)
Istentdl készitett hajlékunk, vagyis azt mondhatjuk, hogy a fel-
tamadas a halal pillanataban torténik. A test, amit rogvest halala
utan kap Istentdl a hivd, kapcsolatban all a foldi testtel abban az
értelemben, hogy mindkettd egyarant egy €s ugyanazon szemé-
lyiség kifejezddése.«** Mivel a szakasz (i.e, 2Kor 5, 1 kk) — Pelser
megfogalmazasa szerint — egy valddi non liguet (nem vilagos),+s
éppoly tetszetdsen lehet érvelni az elobbi néz6épont mellett, mint
amellett, hogy a szakasz valdjaban a parziarol+® vagy éppen a
feltamadasra varo lélek dllapotardl beszél #7 Mi ugy gondol-
juk, hogy a szoveg nemcsak lakonikus (és igy tobbféle értel-
mezést megenged), hanem tobbrétegi is: Pal egyszerre gondol
a testbdl valo elkoltozésre, vagyis arra, hogy a halalt kovetden
kozelebb lesz az Urhoz, valamint a mennyei hajlék feloltésére,
vagyis az eszkatoldgiai feltdmadasra. Mikozben taldn szeretné,
ha rogvest halala utdn megkapna a pneumatikus testet (ha le is
kell vetkdzniink, ne bizonyuljunk meziteleneknek*; nem szeretnénk
ezt levetni, hanem felélteni ra amazt), tudataban van annak, hogy
a beteljesedésre, noha az Urnal lakva, varakoznia kell.4? Nem
téveszthetjiik azonban szem eldl azt a tényt, hogy mikozben Pal

494 MacCOMB Samuel: The Eschtology of Paul, 38—39.

495 PELSER G. M. M.: Resurrection and eschatology, 42.

496 Ez esetben az 5,1-ben szerepld ,,van” nem iddiséget fejez ki, hanem sokkal
inkabb a hivo ember bizonyossagat az esemény bekovetkeztét illeten.

497 A kiilonbozo véleményekrol tomor osszefoglalot ad Peres Imre. Lasd PE-
RES Imre: Pdl apostol tulvilagi latomasai, 22—23. Részletesebb ismerte-
tést talalunk a kiilonbdz6 véleményekrdl Hanhart tanulmanyaban. Lasd
HANHART Karel: Paul’s Hope in the Face of Death, 445—449.

498 Az igevers ilyen modon valé forditisahoz lasd CSERHATI Sandor: Pdl
apostolnak a korinthusiakhoz irt masodik levele, 170.

499 PERES Imre: Pdl apostol tulvilagi latomasai, 23.
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szamol a paruzia késésével, azzal is, hogy 6 maga mar nem lesz
¢letben, amikor az bekdvetkezik, ennélfogva elkezd koncentral-
ni arra, hogy mi torténik Krisztus kdvetdjével a halal utan, nem
fordul el, ahogy ezt esetleg varnank, a partzia ¢s feltamadas re-
ménységétdl (vo. Fil 3,11). A partizia — fliggetlentil att6l, hogy az
még életben talalja az apostolt vagy sem — tovabbra is alappilé-
re az eszkatologiai reménységnek: Krisztus nem csak az egyént
valtja meg, nemcsak az egyénnek van rendeltetése, az emberi
torténelemnek is rendeltetése van: Krisztus a torténelmet is meg-
valtja.’* Ha tehat tagabb kontextusban vizsgaljuk a feltamadas/
felébredés idopontjanak kérdését, azt kell mondanunk, hogy Pal
a feltdamadast kovetkezetesen a foldi torténelem végpontjara he-
lyezi.

6.2.2. Az eszkatologiai feltamadds mint a felebredés célja és

ideje az evangéliumi hagyomanyban

A foldi ¢élet desztinacioja — ebben nincs kiilonbség Pal és a
szinoptikusok, Pal, a szinoptikusok és Janos teoldgiai gondolko-
dasaban — az orok élet. A hivo rendeltetése, hogy ott legyen, ahol
Jézus.>*' Noha az evangéliumokban nem talaljuk explicit kifejté-
sét a feltamadott test mibenlétének, ,,természetének™,*> nyomok-
ban taladlunk utaldsokat arra nézve, hogy a feltdmadott testnek
kompatibilisnek kell lennie a mennyei létmoddal. A Mt 22,23—33-
ban, és parhuzamos textusokban, a szadduceusok altal elmesélt
torténet a feltdimadas abszurditasat hivatott érzékeltetni.s*s A
szadduceusok megtestesitdi azoknak, akik vulgarisan képzelik el

500 Kérdés, hogy ebbdl a fesziiltségb6l mennyit 6rzott meg a mai keresz-
ténység? Mintha Krisztus visszajovetele nem motivalna a kereszténye-
ket, mintha az advent hovatovabb inkabb csak a halal pillanatat jelentené.
Mintha nem hinnénk abban, hogy a térténelem egy bizonyos cél felé¢ ha-
lad; célt és rendeltetést csak az egyénnek tulajdonitunk.

501 Jn 14,2; Jn 17,24; Mt 25,46; Lk 10,25-28; 17,33; Lk 16,9; 18,30.

502 GUTHRIE Donald: New Testament Theology, 819.

503 LUZ Ulrich: Matthew 21—28: A Commentary, 68.
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a feltamadast, azaz ugy mintha a feltimadas visszatérés lenne a
foldi életbe, ekként pedig az 1Kor 15 feltamadastagadoihoz ha-
sonlitanak, akiknek az a kérdésiik, hogy miként, milyen testben
tamadnak fel a halottak (1Kor 15,35). Jézus (a szinoptikusok) és
Pal hasonldan reagalnak a kérdésre: Pal eszteleneknek nevezi a
kérdezoket, Jézus pedig tévelygdknek mindsiti a szaducceuso-
kat. A foldi ¢€let prolongalt folytatasaként elképzelt feltdamadas
— sugalljak az evangéliumi szévegek — valoban abszurd. Az Isten
orszagaban ¢€lt élet nem egyenes folytatasa a foldi életnek, a fel-
tamadottak olyanok lesznek, mint az angyalok, és Isten jelenlété-
ben €lnek. Ez a gondolat szinkronban van a pali felfogassal mi-
szerint a feltimadott test lelki test, nem egyszerlien folytatasa a
foldinek, és valtozason kell atesnie (1Kor 15,50—53).5% Bar abban
az értelemben nincs haldl, hogy az elvalasztana Krisztustol —
hiszen a hivé mar atment a haldalbol az életbe (Jn 11,26) —
mégis annyiban megmarad a fullankja, hogy kiszakit a testvéri
kozossegbdil, illetve megbontja az ember antropologiai egységét.
A feltamadas — miként ez nagyon hangsulyosan megjelenik
az evangéliumok feltamaddastorténeteiben — mindenekelott
visszahelyez egy olyan (vagy inkabb hasonlo) kozosségi haloba,
melyet a haladl elozoleg szétszakitott. Az emberi személy nemcsak
Krisztussal lehet kozosségben, de kozosségben lehet a tarsakkal
is. Feltiino, hogy a szinoptikus evangéliumok gyakran beszélnek
Isten orszagarol a lakoma, illetve a menyegzo képével 55 Ezek-
ben a textusokban nyilvan nem a foldi 6romok mennyei térbe
valo projektalasarol van szo, hanem a Krisztussal és a hivo tar-

504 Luz szerint Jézus koraban a feltamadas mint nem az evilagi élet folytata-
sa része volt a kozos zsido hiedelemvildgnak (v6. Dan 12,3 1Endk 39,5,
2Ezsdr 97—98, 2Bar 51,5.10, b. Ber.17a: ,,az eljovendo vilag nem evés és
nem ivas, nem nemzés és sziilés, nem adas és vasarlds, nem irigység,
nem ellenségeskedés, nem viszaly. Hanem az igazak koronaval a fejiikon
iilnek ott, és Isten jelenlétének ragyogasaval iiditik fel magukat.” Eh-
hez hasonl6 gondolatot fogalmaz meg Pal a Rom.14,17-ben. Lasd LUZ
Ulrich: Matthew 21—28: A Commentary, 68.

505 Mt 22,1—14; 25,1—13; LK 14,15—24; 22,18.
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sakkal valo oromteli egyiittlétrol. Ezek a képek egyébként sokkal
érzékletesebben, dinamikusabban irjak le a mennyei 1ét céljat,
mint Pal visszafogott megallapitdsai, miszerint mindenkor az
Urral lesziink (1Thessz 4,17b). A cél tehat nem csupan az, hogy
a hivo Krisztussal legyen egyiitt, az 6rok ¢let boldogsagahoz
hozzatartozik az is, hogy az ember egyiitt Iehet hivo tarsaival.
Erre pedig — megintcsak feltind modon — tote, akkor (Mt 25,1)
kertilhet sor, tehat az id6k végén, a Vélegény megérkezésekor.
Tovabba, noha a hivé nemcsak az utols6 napon szadmithat életre
(Jn 11,25), Jézus kijelentését miszerint O a feltdmadas és az élet
(kovetkezésképpen a halal valojaban nem haldlos), koveti Lazar
feltdmasztasa, és ez jelzi, hogy a végso iidvjé nem a testtdl kii-
l6nvalt 1élek lidvossége, hanem a helyredllitott emberi személy.
Jézus kijelentése, ,.En vagyok a feltimadas és az élet” arra is
vonatkozik, hogy az 6 feltamadott teste a mintaja a hivok felta-
madasanak.>°® A feltamadas, melyet kovetden az ember — akar-
csak az alvasbol vald ébredés utan — ujra szocialis Iényként, il-
letve testi-lelki integritasban érzékelheti magat, az idoskala egy
majdani, ugyanakkor kozelinek remélt idépontjan torténik (Mt
24,4344, €s parhuzamos helyek). Ugyanez a megallapitas érvé-
nyes a janosi koncepciora is, melyben a jelen ideji eszkatologia
dominal ugyan, &m nem 0gy, hogy elfedné az evangélista jovorol
tett megallapitasait.>’ [gaz, Janos tobb olyan eseményt is, melye-
ket hagyomanyosan jovo idejiként képzeltek el (6rok élet, itélet,
vO. Jn 5,24), a jelen idObe helyez, s6t ugy beszél ezekrdl mint a
hivd életében mar megtortént eseményekrol, &m azt sehol nem
mondja, hogy a feltamadas mar megtortént: a feltamadas, ahogy

506 GUTHRIE Donald: New Testament Theology, 823.

507 Régebben szembeallitottak a janosi jelen idejii és futurisztikus eszka-
tologiat, az utobbit redaktori munkanak tulajdonitva. Ma mar egyre gyak-
rabban hangsulyozzak, hogy az olyan allitdsok, mint a Jn 5,28-29; 6,39—40;
6,44; 6,54; 11,25-26; 12,48 a janosi koncepcié autentikus részeinek tekinten-
dok. A jelen idejli eszkatologia kétségkiviil dominans, de nem fedi le a jano-
si eszkatologia teljes spektrumat. Janosnak a jovordl is van mondanivaldja.
Lasd SCHNELLE Udo: Theology of The New Testament, 741.
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Jézus tamadt fel mindenképp jovO idejii. A jelen és a jovO ugy
egészitik ki egymast, hogy ami a jelenben tény (Jn 11,25; 5,25),
annak jovébeli realitasa is van (Jn 6,39).5°% Jézus elmegy, hogy
helyet készitsen, de visszajon, és ez nem utalhat masra, mint a
paraziara (Jn 14,2-3; v6. 1Thesz 4,13kk).5* A hivonek lakohelye
van a mennyben, ahol egyiitt lehet az Atyaval és Fiaval, ugyan-
akkor varja is vissza Krisztust. Ez egyszerre jelent vigasztalast
a jelenben vagy a kozeli jovében €16 hivoknek, de a tdvolabbi
jOvo, a kovetkezo keresztény generaciok, a majdani tanitvanyok,
sOt a torténelem szdmara is. A hivok ¢€lete — irja Schnelle — eszka-
tologiai létezés, reményben-1ét. Jézus feltamadasa, mely megtor-
tént, a hivok feltamadasa, mely ezutan fog megtorténni egységet
képez: a mult és a jov6 szinkronban vannak, és meghatarozzak a
jelent. A hivok uj életben jarnak, ezen nincs hatalma a halalnak,
am Pal, a szinoptikusok és Janos mindvégig meghagyjak gondol-
kodasukban az idGiséget: a hivok feltimadasa mindig jovo ideji.s*

Ugy tiinik, hogy Pal és az evangélistak latasmodja a feltamadott
test allapotat, illetve a feltamadast kovetd 1étmodot illetden
Daniel és a 2Baruk elképzeléséhez all kozel (a testnek valtozason
kell atesnie, melynek kévetkeztében betagolodik a mennyei
vilagba). Az apokaliptika hagyomanyat kovetik abban is, hogy
a feltdmadast a végidokbe helyezik. Ugyanakkor azt a
tradicionalis zsid6 szemléletmoddot sem adjak fel, hogy a
torténelem egy bizonyos cél fel¢ halad. Ez természetesen nem
jelenti azt, hogy az apostol és az evangélistak szolgai mdédon
atvették volna a rendelkezéstikre 4116 és szamukra rokonszenves
képzeteket. Pal sajat vallomasa szerint, megtérése utan, nem ta-
nacskozott testtel és vérrel (Gal 1,16b), am mindazt, amit ember
el nem mondhat, a kimondhatatlant (2Kor 12,3) csakis egy mar
1étez6 eszkatologiai szokincs segitségével fogalmazhatta meg.
Ugyanez érvényes az evangélistakra is. Az eszkatologia sem tud

508 Lasd SCHNELLE Udo: Theology of The New Testament, 745.
509 SCHNELLE Udo: Theology of The New Testament, 741.
510 SCHNELLE Udo: Theology of The New Testament, 344—345.
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szabadulni — fogalmazza meg Hanhart — az id6 és tér nyelvi €s
gondolkodasbéli kotottségeitdl, am a végso dolgok megfogalma-
zasakor mégsem a hely, az id0, a 1¢lek vagy a test allapota, egyik
vagy masik szubsztancidja, a kettd viszonya a lényeges szem-
pont, hanem az ember ¢és az emberiség kapcsolata Krisztussal.s"
Es hozzatehetnénk: a Krisztusban hivék kapcsolata egymassal.

6.2.3. Exkurzus. Feltamadas a deuteropali levelekben és a Zsi-

dokhoz irt levélben

Rovid exkurzusunkban vazlatosan megvizsgaljuk, hogy az
un. deuteropali iratok, illetve az egyhdzi hagyomany 4altal pali-
nak tartott Zsidokhoz irt levél miként beszélnek a feltdmadasrol.
Mig a 2Thessz €s a pasztori levelek a partziaval, annak késésé-
vel foglalkoznak, az utébbiak marginalisan, addig a Kolosséi és
Efézusi levelek behatobban targyaljak a feltamadas kérdését. A
Kolosséi levél — Schnelle szerint — tigy besz¢l a feltamadasrol,
mint ami mar megtortént (Kol 2,12; Kol 3,1). A hivok mar Isten
orszagaban ¢€lnek (Kol 1,13), a kozmosz pedig mar ala van vetve
Krisztusnak (Kol 1,16 kk.), ellentétben az 1Kor 15,23 kk-val, ahol
ez Krisztus visszajovetelekor torténik meg. A megnyert €let el
van rejtve Krisztusban, a hivoknek az odafennvaldkkal kell to-
rédniiik, ahol Krisztus is van, am még nem ¢éInek odafent. A szer-
z0 0tvozi a térbeli gondolkodast (életetek odafont el van rejtve)
az id6i-lineéris gondolkodassal (az élet akkor jelenik meg dicso-
ségben, amikor Krisztus is megjelenik), szemben Pal id6i-line-
aris gondolkodasaval. A levélben a jovobeli eszkatologia — véli
Schnelle — mindenesetre eléggé elhalvanyul.s* Az Efézusi levél
szerzOjét sem az érdekli, hogy mi lesz, hanem sokkal inkabb az,
hogy mi van. Az eszkatologia még inkabb jelen idejli, melyben
eltlinik az 1d6 és a torténelem értelme.s A feltamadas itt is mult

si1 HANHART Karel: Paul’s Hope in the Face of Death, 452.
512 SCHNELLE Udo: Theology of The New Testament, 555.
513 Lindemann szerint a levél szerzdje szamara az id6 és a torténelem ,,Krisz-
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idejl, kiegészitve azzal, hogy a hivoket Isten Krisztussal egyiitt
a mennyei vilagba iiltette (Ef 2,5—6). Igen nagy hangsuly kap az a
gondolat, hogy a hivok mar most dics6séges statuszban vannak.s*

A Zsidokhoz irt levél szerzdje szerint a feltamadas elemi
tanitas, melynek nem kell ujra lerakni az alapjait (Zsid 6,1-2),
ennek a reménységnek az alapja pedig Jézus feltdimadasa (Zsid
13,20). A feltdmadasrol a szerzo tobbféle értelemben is beszél:
metaforikusan (Zsid 11,19) evilagi feltdmadasként (Zsid 11,352)
¢s majdani, eszkatologiai feltamadasként, melyre a hivok varnak
(9,28), és amely sokkal dicséségesebb. Ennek ellenére az lehet
az érzéstlink, hogy mintha kissé sztereotip modon lenne sz6 a fel-
tamadasrol, és az eszkatologiai reménységet tulajdonképpen a
mennyei valosag jelentené, mely szemben a lathatoval, rendithe-
tetlen (Zsid 12,28) ¢és lathatatlan (Zsid 4,3). Ebbe a vilagba ment
be a felmagasztalt Krisztus, és ebben a vilagban van résziik a hi-
voknek is (Zsid 12,28). Az eszkatoldgiai reménységet a kovetke-
z0 metaforak fejezik ki: szildard varos (Zsid 11,10), Isten varosa,
mennyei Jeruzsalem (Zsid 12,22), haza, jobb haza, mennyei haza
(Zsid 11,15kk), illetve az alvassal némileg analdg katdmovoic
(nyugalom Zsid 4,9), a hely ahol Isten igéretei maradéktalanul
beteljesednek. Akik beleépnek ide, részesednek a szombati nyu-
galomban, Isten szombatjaban. Nyugodni fognak, ahogy Isten
maga is megnyugodott. A képek mondanivaloja az, hogy Isten
népe megsziinik vandorlastol, a ,,nincsen itt maradandé varo-
sunk” 1étmodtol (Zsid 13,14), a megprobaltatasoktol, és teljesen
Isten jelenlétében tudja magat. A szerzé nem adja ugyan fel a
reménységet a paruziaban (Zsid 10,25), €és ezzel Osszefliggésben
a feltamadasban, am mig a feltdmadasrol csak annyit mond, hogy
jobb, a mennyei vilagrol, mely — bar ez nincs tételesen kimond-

tusban van”. Egy ilyen jelen szamara pedig nincs helye egy valddi érte-
lemben vett jovonek. Lasd LINDEMANN Andreas: Die Aufhebung der
Zeit: Geschichtsverstindnis und Eschatologie im Epheserbrief, SNT 12,
Verlagshaus Mohn, 1975, 248. 1dézi SCHNELLE Udo: Theology of The
New Testament, 572.

514 SCHNELLE Udo: Theology of The New Testament, 571—572.
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va — a halalt kdvetden var a hivore, rendkiviil erdteljes metafo-
rékban besz¢l. Mindez jelzi, hogy érdeklddése a feltamadasrol
inkabb a hivékre vardé mennyei valdsag, az eszkatologiai nyu-
galom felé¢ fordul.s's Mindenesetre feltiind, hogy a szerzé nem
mutat kiilondsebb érdeklodést a test feltamadasa irant, és fesziilt-
ség sem érzékelhetd — ahogy ezt Palnal lattuk — Krisztussal vald
mennyei egylittlét és a feltamadasra valo varakozas kozott.s'® Azt
mondhatjuk tehat, hogy a Palt kdveto levélirodalomban a hang-
sulyok észrevehetden athelyezdédtek. A deuteropali szévegek,
amennyiben feltamadasrol beszélnek, inkabb azt igyekeznek ki-
hangsulyozni, hogy a feltdmadas mar megtortént, a Zsido levél
szerzOjének a figyelme pedig, noha szamol a kozeli partziaval,
kovetkezésképp a jovobeli ,,dicsdségesebb” feltdmadassal, erd-
teljesen a mennyei valosag felé fordul.s"”

6.3. Az egyéni és a kollektiv felébresztés feltételei

Kollektiven van elképzelve a feltamadés, amennyiben a re-
ménység nem az egyeén sorsara, beteljesedésére, hanem kizardlag
a (hivd) kozosség, a nép iidvjavara vonatkozik. Az Oszovetség,
ha egyaltalan beszél feltamadasrol, csupan kollektiv feltamadast
tud elképzelni. A reménység mindig szocialis jellegli, tartalma
sohasem a személy, hanem a nemzet jovObeli helyreallitasa.s®
A zs1do eszkatologia — fogalmazza meg Wood — eredendden

515 SCHNELLE Udo: Theology of The New Testament, 632 Kk.

516 GUTHRIE Donald: New Testament Theology, 840.

517 Meg kell azonban jegyezniink, hogy a Zsidokhoz irt levél vonatkozo6 ada-
tait, akar gy is lehet értékelni, hogy a szerzd eszkatoldgiai latdsmodja
igen kozel all a Paléhoz: a hivo rogvest a halal utan bemegy Isten nyugal-
maba, am a dicsdségesebb feltdimadasra még varnia kell.

518 Zsido kegyesként nyilvanul meg Pal a Rém.9,3-ban, ahol népe jovojé-
ért aggodik, akar személyes tidvosségét is felaldozva népe tidvéért. Lasd
WOOD F. Irving: Paul's Eschatology, 8o.
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szocialis eszkatologia volt.s® Mind Ezsaias (Ezs 26,19; 65,17
kk), mind Ezékiel (Ez 37) Izraclnek mint kdzosségnek majdani
feltimadasaban reménykedik. A feltdmadas mindkét esetben erd-
sen szimbolikus értelmii. Az Oszovetség peremén (Déan 12,2—3),
valamint a deuterokanonikus szévegekben azonban (2Makk
7,7—23) az eszkatoldgiai gondolkodas mar az egyén sorsa felé
fordul, az emberi személy az, aki felkel a porbdl, illetve vissza-
kapja a testét. Meg kell azonban jegyezniink, hogy — amennyire
ez megallapithatd — az eszkatoldgiai gondolkodas nem mozdul
el valamiféle individualizmus felé, az igazi Izrael, a hiiséges
kegyesek kozossége tovabbra is az érdeklddés kdzéppontjaban
marad, am a kozosségen beliil fontossa lesz az egyén sorsa, az
egyéni élet kiteljesedése is. Az Ujszovetség tobb-kevesebb hang-
sulyeltolodassal az emberi személy eszkatologiai sorsara foku-
szal, anélkiil azonban, hogy az egyén sorsat elszakitva szemlélné
a kozosség sorsatol. Ha megvizsgaljuk a pali leveleket, az lehet
a benyomasunk, hogy mig az els6 thesszalonikai, illetve az elso
korinthusi levélben kollektiv feltimadasrol besz¢l, addig a maso-
dik korinthusi, illetve filippi levélben az egyéni feltamadast tartja
szem el6tt. Am valojaban inkabb szemszog- és nézépontvaltas-
rol van sz0, azaz mig korabbi leveleiben — a gyiilekezeti igények
¢s szpecialis problémak altal meghatarozva — az elhalalozott hi-
vOk perspektivajabol fogalmazza meg a feltamadas reménységét,
a késobbi levelekben — alapvetden erdsen személyes helyzetbdl
kiindulva — a haléllal szemt6l szemben all6 egyén reménységére
koncentral.>*> Semmi nem mutat arra, hogy az apostol kovetke-
zetesen ne ugy gondolt volna az egyénre mint az eszkatologi-
ai kozOsség tagjara, és az eszkatologiai kdzosségre mint olyan
egyének communio-jara, akik, kiilon-kiilon is, Krisztussal van-
nak kozosségben.s* Aligha lehet tehat szo arrol, hogy Palt egy

519 WOOD F. Irving: Paul’s Eschatology, uo.
520 V6. HANHART Karel: Paul s Hope in the Face of Death, 450.
521 V0.1Thessz 4,17b. 1Kor 12,12—27.
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adott ponton jobban kezdi érdekelni az egyén eszkatologiai sorsa
a hivo kozosség sorsanal.

Mi a helyzet a nem hivok posztmortalis sorsaval? Noha
ex silentio nem allithatjuk, hogy Pal szerint a nem hivék nem
fognak feltamadni, annyit mindenképpen allithatunk, hogy az
apostol — ugy tiinik — kizarolag a Krisztusban elaludtakat, €s
ezek felébredését tartotta szem elott. Ez nem jelenti azt, hogy
Palnak ne lett volna elképzelése a nem hivok posztmortalis,
¢s feltamadast kovetd sorsardl, am leveleinek eszkatologiai sza-
kaszai — lévén, hogy ezeket a szakaszokat (is) a gyiilekezetei 1gé-
nyek hatarozzak meg — hallgatnak ilyen iranyu elképzeléseirdl. A
feltimadas csak azok szamara elérhetd, azoknak a privilégiuma
— fejti ki MacComb —, akik Krisztushoz tartoznak, akikben a
Lélek munkalkodik a feltdimadas zalogaként. A feltamadas ki-
zardlag azok reménysége, akik Krisztussal egyiitt meghaltak
¢s feltamadtak. A levelekben nincs nyoma annak, hogy Pal teo-
logiai érdeklodésébe tartozott volna az egyetemes feltamadas.s*
A fenti véleménynek ellentmondani latszik az 1Kor 15,22 meg-
allapitasa, miszerint ahogyan Addmban mindnydjan meghalnatk,
ugy a Krisztusban is mindnydjan életre kelnek. Eszerint Pal nem
csupan altalanos feltamadasrol, hanem altalanos iidvosségrol is
beszélne, ugyanis mindenki, aki Addmban meghal (i. e. az egész
emberiség), Krisztusban életet kap. A hangsuly azonban — ér-
vel Guthrie — nem a mindenkin van dnmagaban, hanem azon,
hogy a hivok, akik osztoznak mindenki sorsaban a halalt illeto-
en, ilyenként pedig Adam gyermekei is, mindnyéjan, mint akik
Krisztushoz, az elso feltamadotthoz tartoznak, életre kelnek. A
mhvteg tehat azokra vonatkozik, akik a Krisztuséi (23. vers), €s
akik az O eljovetelekor feltdamadnak.s Az élet potencialis lehe-
téség minden ember szamara — irja Schnelle — de csak hitben
ragadhaté meg. Az emberi sorsnak két hordozdja van (Adam és
Krisztus), mindkettd prototipus, azaz meghatarozzak azok sor-

522 MacCOMB Samuel: The Eschtology of Paul, 39—40.
523 GUTHRIE Donald: New Testament Theology, 834.
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sat, akik hozzajuk tartoznak: Adamban mindny4jan meghalnak,
Krisztusban mindnyajan megelevenednek. Krisztus az elso fel-
tamadott, altala tordltetett el a halal mindenek feletti hatalma,
ezért az eszkatologiai lidv azok szamara elérhetd, akik Krisztus-
hoz tartoznak.s* Kérdés lehet azonban, hogy vajon Pal esetleg
reménykedett-e kiilon egyéni feltdimadasban a Krisztushoz
fliz6do specialis kapcsolata okan, azaz reménykedett-e abban,
hogy kiilon kivaltsagként része lehetne benne (vo. Fil3,10 kk.)?
Pal felismerése — miként ezt Guthrie meggyodzden kifejti — az,
hogy a Krisztusban valo hit adekvat életvitelt jelent, tehat
Krisztus megismerését, szenvedéseiben vald részvételt,5*s am
ez nem jelenti azt, hogy csak azok részesiilnek a feltamadasban,
akik Krisztus halalat szenvedik el, azaz magukra vallaljak a mar-
tiromsagot.5 A feltimadasban valo részesiilésnek nincs mas fel-
tétele, mint a Krisztushoz valo tartozéas. A majdani cOv Xp1o1®
givon — fogalmazza meg Peres Imre — az &v Xpiot®d-bol fakad, a
Krisztussal val6 életbdl.s” A Krisztusban 1ét nyilvan Lélek szerin-
ti ¢életet is jelent (Gal 5,25), ennek pedig meg kell hogy legyenek
a gyumolcsei (Gal 5,22), amirdl majd szamot kell adnia a hivo
embernek Krisztus itéldszéke elétt (2Kor 5,10). Am nem a hivé
felébresztésérol vagy alvasban maradasarodl, iidvosségérol vagy
karhozatarol torténik dontés, hanem az elvégzett munka mindsé-
ge szerint, annak megfeleld jutalomban részesiil (v6.1Kor 3,15).
A hivé embernek, ahhoz, hogy ,,valamiképpen eljusson a halot-
tak koziil valo feltamadasra” tennie valojaban semmit nem lehet.
Ha szamara Krisztus az ¢€let, a meghalas is nyereség (Fil1,21), ha
hitben jar, majd latasban is jarni fog (2Kor 5,7).

524 SCHNELLE Udo: Theology of The New Testament, 343.

525 Lasd GUTHRIE Donald: New Testament Theology, 835.

526 Vos ugy véli, ahogy miként Krisztus feltimadasat is kizarélag az O ke-
reszthaldla eredményezte, Pal szerint csak azok részesiilhetnek a feltima-
dasban, akik martirhalalt szenvednek Krisztusért. Lasd VOS Geerhardus:
The Pauline eschatology, 253.

e
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Az evangéliumokban az eszkatologiai érdeklddés kozép-
pontjaban — foként Lukacsnal, de nemcsak — kifejezetten az in-
dividuum sorsa all. Istennek fontos az emberi személy a maga
egyszeri és megismételhetetlen mivoltaban.s*® Isten orszaganak
igérete nem egy arctalan kollektivara vonatkozik, ebbe az or-
szagba mindenki személyesen kap meghivast.s*® Am az egyén
ugyanakkor mindig a kdzosség tagjaként részesiil kiilon figye-
lemben.5* Az evangélistak — Pallal némiképp ellentétben — érdek-
16dést tanusitanak a kiviilallok eszkatologiai sorsa irant is. Mind
a szinoptikusok, mind Janos beszélnek arrél, hogy az istentele-
nek is részesiilnek a feltimadasban.s3' Hangstulyosabban jelenik
meg az a gondolat, hogy nem elég ismerni Krisztust, mintegy
hozza tartozonak észlelni 6nmagunkat (Mt 7,21), nem elég a hit
mint attitiid (Mt 16, 37), az életre valo feltdmadas cselekedetek
fliggvénye.5* A bolond gazdag (Lk 12,13—21) sem abban tévedett,
hogy teljeséggel megfeledkezett a memento mori-rol, és nem
gondolt a halalra, hanem — ellentétben a hamis safarral (Lk 16,1
kk.) — semmit nem tett a halal utan kovetkezo ¢let érdekében.s33
Még Janos is — kinél a f6 hangstly Jézus és tanitvanya misztikus
egységén van (Jn 17,23—24) — tesz olyan kijelentéseket, hogy az
¢letre csak azok tdmadnak fel, akik a jot cselekedték, mindenki
mas feltamad ugyan, am az itéletre (Jn 5,29; vo. 15,16). Ez nem
jelenti azt, hogy az evangélistak elfelejtették volna, hogy az
tidvosség nem cselekedetekbdl van (Ef 2,8—9; Gal 3,6.10.18). Az

528 Lasd Mt 10,30; Lk 12,7; Mt 18,11—14; Jn 17,2.

529 Lasd Mt 22,1 kk., és parhuzamos helyek. Mk 10,29—30, és parhuzamos
helyek.

530 Lasd pl. Mt 25,34; Lk 6,20—26; 21,19; Jn 14,3. Ezekben a textusokban min-
dig a tanitvanyok, a hivok kozossége van megszolitva, am ugy, hogy a
kozosségen beliil fontos az emberi személy sorsa.

531 Lasd Mt 25,46; Jn 5,29; ApCsel 24,15. Megjegyzendd, hogy noha Lukacs
az igazak feltdmadasarol beszél (Lk 14,14), az ApCsel 24,15 az igazak és
gonoszok feltimadasat kozos zsidd reménységként fogalmazza meg.

532 Lasd SCHNELLE Udo: Theology of The New Testament, 460.

533 Lasd SCHNELLE Udo: Theology of The New Testament, 521.
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igazak a cselekedetek fontossaga, az adekvat ¢életvitel ellenére
sem a cselekedeteire alapoznak, hiszen 6k lepddnek meg a
legjobban, amikor Jézus az utolsé itéletkor arrél beszél, hogy
testvéreiknek, embertarsaiknak szolgalva mindvégig neki szol-
galtak (Mt 25,39—40). Az a tény, hogy az evangélistak elkezdik
hangsulyozni a (viszonzast nem vard) cselekedetek fontossagat
(Lk 14,13—14), az allhatatossagot (Mt 25,1 kk) mint ,,feltételét”
az ¢€letre val6 feltdmadasnak, csupan csak annyit jelez, hogy egy
megvaltozott gyiilekezeti helyzetben (mikor is szamolni kel-
lett a végso i1dok kitolodasaval), az eszkatologiai varakozasban
nagyobb hangsulyt kapott ennek a varokozéasnak a tartalma: a
keresztény hittel és reménységgel szinkronban 1év6 etikai ma-
gatartas.

6.4. Az Ebresztd alakja és szerepe

A pali levelekben mindig Isten az, aki feltamaszt: Isten ta-
masztotta fel Jézust, és O az, aki a benne hivéket is feltimasztja
(1Kor 6,14; Rom 8,11). Azokban az esetekben is, amikor ez té-
telesen nincs megfogalmazva, a passziv értelmi igék arra utal-
nak, hogy a cselekvd alany Isten maga.s3 Pal egyetlen esetben
hasznal cselekvd értelmii igét Jézus feltamadasaval kapcsolatban
(1Thesz 4,14), am a vers kontextusa ez esetben sem hagy kétséget
afelol, hogy miként Isten az, aki felébreszti az alvokat, O az, aki
Krisztust is feltdmasztotta a halalbol. Ahogyan Isten el6zdleg
mar megelevenitette a hivok halando6 testét a Lélek altal (Rom
8,11), azaz az egzisztencialis megujulas agense a Lélek, Pal
felfogasaban az eszkatologiai feltdmadas is mindig oud ToD
‘Incod, Krisztus altal, az O kozremiikodésével torténik. Az 1Kor

534 Lasd 2Kor 5,15; Rom 6,9; 7,4; 8,34. Noha azéyeipw ige passzivuma je-
lenthet felébredést, felkelést minden kiilsé beavatkozas nélkiil is (v6. Mt
2,23; Lk 11,8), pali hasznalatban mindig Krisztus Isten altali feltimaszta-
sara vonatkozik.
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8,6-ban megfogalmazott hitvallas szerint Isten a teremtd, min-
dennek végso oka és célja (vo. 1Kor 15,28), ugyanakkor viszont
Krisztus altal 1étezik a mindenség, €s a hivo altala, és csakis al-
tala értheti meg, és toltheti be ¢élete rendeltetését. Krisztus mint
Ur elvélaszthatatlanul része az Atya teremtd munkéjanak.ss Mi-
don tehat Pal ugy fogalmaz, hogy Isten ébreszti fel/tamasztja fel a
holtakat/alvokat Krisztus altal, ezt ugy érti, hogy miként Krisztus
cselekvden részt vett a teremtés munkdjaban, ugy cselekvien részt
vesz a feltamasztas aktusaban is. O az els6 az elaludtak koziil,
¢és ez — fogalmazza meg Schnelle — nem csupén azt jelenti, hogy
kronoldgiai értelemben 6 az els6 feltdimadott, hanem azt is, hogy
0 maga a feltimadas paradigméja. Krisztus az elso, akiben Isten
megmutatta az eszkatologiai szabaditast.s* Es O az, akinek kép-
masat hordozza majd mindenki, aki altala tamad fel (1Kor 15,49).

Janos, a ,,legmerészebb” ujszovetségi krisztologia megfo-
galmazoja, keriilni latszik Jézus feltimadasaval kapcsolatban a
szenvedo igealakokat,” hiszen felfogéasa szerint Jézusnak hatal-
maban all letenni, és majd Gjra felvenni az ¢életét (Jn. 10,17-18).
gy nem meglepd, hogy egyetlenként az Ujszovetségben, az esz-
katologiai feltamadast gy kapcsolja 6ssze Jézus személyével,
hogy a Fiti nem csupan agens, hanem O az, aki feltamasztja/
felébreszti a benne hivoket az utolsé napon (Jn 6,40). Ennek fé-
nyében nyilvanvalo, hogy a Lazar feltdmasztasanak torténete —
mely a torténet (s csak a torténet) szintjén nem az eszkatologiai
feltamadasrol, hanem egy messiasi csodardl szol — szintén ugy
olvasando, mint amelynek kdzpontjaban az €breszt6 Krisztus all.

535 Lasd GARLAND E. David: 1 Corinthians, 891.

536 SCHNELLE Udo: Theology of The New Testament, 343.

537 Kivétel a Jn 21,14. A 21. fejezet azonban kdnnyen lehet szerkesztdi za-
rofejezet. Lasd BOLYKI Janos: Igaz tanuvallomas — kommentar Janos
evangéliumdahoz, 530. Bolyki, ismertetve a kutatok kiilonbozo felfogasat a
fejezetet illetden, nem ért egyet azzal a felfogéssal, hogy a 21. rész redak-
tor miive lenne.



230 6. A halal, az alom/alvas és a felébredés...

A szinoptikusok feltdmasztastorténetei — bar az evangélistak
jobbara passzivumi igealakokat hasznalnakss® valahanyszor Jé-
zus feltdmadasarol beszélnek — ugyancsak arra utalhatnak, hogy
a szinoptikusoktdl sem lehetett idegen az a gondolat, hogy az
eszkatologiai Ebresztd maga Jézus. Ezt latszik alatimasztani az
a tény is, hogy akarcsak Janosnal (Jn 5,27), a szinoptikusoknal is
az Emberfia-Jézus az eszkatologiai itél6 bird, akinek hatalma van
¢letet adni és karhoztatni (vo. Mt 25,46; Lk 21,36b).

6.5. Osszefoglalds

Az alvas metafordjaval operal6 Gjszovetségi textusok figyel-
mes, kontextusba helyezett olvasatabol kideriil, hogy az alvas
képe az Ujszovetségben kettés értelmil. Egyrészt jelzi, hogy az
alvasként elképzelt halal nem valaszt el Krisztustol, sét a halat
kovetden a hivé bensdségesebb, kozelibb kapcsolatba kertilhet
Uraval, masrészt azonban a halal-alom felfiiggeszti a tarsakkal
valo viszonyt és megsziinteti az emberi személy teremtésbeli
test-1élek egységét. Az alvas, a halal metaforajaként — bizonyos
hangsulyeltolodasokkal, am meglehetésen konzisztens mo-
don, mind a pali levelekben, mind az evangéliumi hagyomany-
ban — egyszerre jelent gazdagodast €s tobbletet a foldi 1éthez
viszonyitva, illetve 6sszezsugorodast az ember szocialis és ant-
ropologiai conditio-janak szempontjabol. A feltamadas/feléb-
resztés ehhez képest abban az értelemben hoz valtozast, hogy
egyrészt helyredllitja az emberi 1ényt, a maga testi-lelki egysé-
gében, masrészt visszahelyez egy olyan (és mégis mas) testvéri
communio-ba, melytdl a halal — akarcsak az alvét az alvas az
ébren 1€vo és alvo embertarsaktol — megfosztott.s* A feltdmadas-

538 Lasd Mk 14,28; Mt 17,9; Mt 20,19; Mt 26,32; Lk 9,22.

539 Erdemes megjegyezniink, hogy Kalvin, mint vérbeli teologus, érzékeli
a fesziiltséget a 1élek halal utani nyugalma, békessége, iidvossége €s a
majdani feltimadas kozott. Ugy gondolja, hogy a holtak nyugalma még
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nak (Pal), vagy az ¢életre valo feltamadasnak (evangélistak) nincs
mas feltétele, mint a Krisztushoz valo tartozas, a Benne valo 1ét,
am ez egyuttal adekvat ¢letvitelt is jelent. Az evangéliumokban
hangsulyosabban keriil kifejezésre az a gondolat, hogy nem elég
Krisztus ismerete, a hit mint lelki beallitottsag, vilagnézet: a hit-
vallasnak parosulnia kell a cselekedetekkel. Am ez nem jelenti
azt, hogy az evangélistak szakitottak volna azzal a pali gondo-
lattal, miszerint a majdani Krisztussal levés nem a cselekedetek
egyenes kovetkezménye. A feltamadas eseménye mind Pal, mind
az evanggélistak szerint (Janost is beleértve), az idotengely egy
majdani, kdzelinek remélt (Pal) vagy éppen tavolabbinak elfoga-
dott (evangélistak) idopontjan kovetkezik be. Végiil megallapit-
hatjuk, hogy az Gjszovetségi szerzok hasznaljak a (hellenista el-
képzelésekkel meglehetdsen atitatott) zsidd apokaliptika, illetve
hellenista eszkatologia szotarat, azaz egy gazdag és folytonosan
alakul6 hagyomanyba bekapcsolodva fogalmazzak meg eszkato-
logiai gondolataikat. Ugyanakkor nem szimplan csak krisztiani-
zaljak a rendelkezésiikre all6 eszkatologiai szotart, hanem krea-
tiv médon, a Krisztusban val6 hit dinamikaja altal 6szténozve,
odafigyelve a sajatos gyiilekezeti szempontokra, formaljak, és
ujszertien gazdagitjak azt.

nem tokéletes, szamukra a megnyugvas annyit tesz, hogy ott vannak, ahol
lenni kivannak. Békességiik, nyugalmuk, boldogsaguk allando6 folyamat-
ban van, ebben a folyamatban vagyodnak a tokéletességre, amit majd az
utolsé nap hoz el szamukra. Vagyis a 1¢leknek a halalt kdvetden is van
egyfajta fejlédése, ami az utolsd napon, a feltamadaskor fejezddik be. Azt
mondhatnank tehat, hogy a 1élek sub specie perfectionis interim-allapot-
ban van, és a biztos feltdimadas reménységében varakozik a feltamadasra:
., ha a feltamadas elott boldogok vagyunk is, mégsem vagyunk azok a fel-
tamadas nélkiil. Boldogok a szentek lelkei a feltamadas elott, de a felta-
madds miatt azok.” Lasd KALVIN Janos: Psychopannychia, 28.64.66.
Lasd még LEDAN M. Istvan: Kdlvin tanitdsa a koztes dllapotrél, avagy
alszanak-e a lelkek a halal utan?, 275.



7. Az ajszovetségi alom-eszkatologia

és a gorog sirfeliratok halal-alom-képzete

Ebben a fejezetben 6sszehasonlitjuk az Ujszovetség és a
gorog sirfeliratok haldl-alom szemléletét, megallapitjuk a ha-
sonlosagokat ¢és ellentéteket, a Iehetséges kdlcsonhatasokat €s
polémiakat, majd vazoljuk a kutatas hozadékat az Gijszovetségi
eszkatoldgia szamara.

7.1. Az ujszévetsegi és hellenista halal-alom szemlélet:
osszehasonlitds

Miként lattuk, a gorog sirszovegek halal-alom képzete eseté-
ben nem beszélhetiink egységes szemléletrdl. Ritka kivételektol
eltekintve a Dmvog altalaban jelzOs szerkezetben fordul elo, val-
tozatos jelzokkel (viydvpog, yAvkidg, 1160¢, iepdc, Pabdug, pakpdc,
VIAYPETOG , TOUATOC, TEVOLLOG, YOAKEDS, VOTUTOG, OPEILOUEVOG,
TEMPOUEVOC, ODTOUOTOS, OUMVIOG, Atépumv). Ez nem csupan sti-
laris gazdagsagot jelent, hanem szemléletbeli valtozatossagot
is. Ugyanakkor érdemes megjegyezni, hogy a haléal-alom ide-
aja — miként Ogle meggyd6zden bizonyitja — nem volt divatos
a gorogok korében a hellenizmus idészaka, tehat Nagy Sandor
hoditasa elott. A klasszikus és archaikus korban a szepulkralis
miivészetben héroszok ¢€s istenek dominalnak, vagy emberek,
akik kiilonféle aktivitdsokkal vannak elfoglalva. A helleniz-
mus koratol kezdve azonban megjelenik egy tjabb elem, neve-
sen egy emberi alak, mely alomtalan alomba mertilve, kinytlva
fekszik. Az egész Mediterraneumban, foként a Birodalom idejé-
ben ez lett az egyik legismertebb, legkdzkedveltebb szepulkralis
diszitéelem. Az a tény tehat, hogy a hellenizmus kora el6tt ritkan
esik sz6 a gorog irodalomban a halal-alomro6l, €s nem jelenik meg
a siremlékeken, sem irott, sem dekorativ formaban, arra enged
kovetkeztetni, hogy a halal-alom nem volt magatol értet6do és
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természetes képzet a gorogok szamara. Mindebbdl Ogle szerint
az is kovetkezik, hogy midon az alom-metafora divatossa lesz a
hellenisztikus irodalmi sirversekben, az gyanithatéan nem a né-
phit reflexioja, hanem puszta irodalmi hagyomany.* Ogle meg-
latasat annyiban érdemes arnyalnunk, hogy a halal-alom képzete,
ha nem is volt divatos és kozkedvelt a gorogség korében a helle-
nizmus kora el6tt, maga a képzet nemcsak hogy ismerds, hanem
magatodl értetddd €s természetes is volt szamukra, 1évén, hogy
a gorog mitoldgia szerint Thanatosz ¢s Hiipnosz ikertestvérek.
Ogle azt is megkockaztatja, hogya halal-dlom idedja zsid6 vagy
legkevesebb keleti eredetii. Az Oszovetség ugyanis, legalabb is a
Kr. e. 6. szazadtodl, ellentétben a gordg irodalommal, a halottak-
rol mint alvokrol beszél.s#' Bar természetesen elgondolkodtato,
hogy a halal-dlom eszméjét Egyiptomban, Palesztindban vagy
Kis-Azsiaban ¢16 hellenista epigramma-koltdk ,.kaptak fel”
(Kallimakhosz, Meleagrosz, Bion), nem feltétleniil kell arra
gondolnunk, hogy a halal-alom eszméje Keletrol kdlcsonzott
idea. Divatossa valasaban talan kozrejatszhatott a keleti milio,
am az altaluk hasznalt dlom-metafora legtobbszor ,klasszikus
reminiszcencia”. Nézziink néhany példat:
10’ dmoPpiler
£vBade TOV mhoaig HITVOV OQEILOUEVOV.5+

Amde 6 alussza
itt az almot, amivel mindenki tartozik.

eBO0LES €0 HAAa pakpOV ATéppova viypetov Hrvov.54

Meélby, hosszu, nem sziino almot alszunk, amibol nincs ébredeés.

540 OGLE Marbury: The sleep of Death, 84, 87.

541 OGLE Marbury: The sleep of Death, 89.

542 Kallimakhosz. AG, VII, nr. 459.

543 Moszkosz. Lasd VERTESY Dezsé (ford.): 4 gordg bukolikusok kélte-
meényei (Moszkhosz: Bion siratasa, 100—-106. 1dézi: OGLE: The sleep of
Death, 83.
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TOV HOKPOV €VOEL
Vrvov kol on & €k TPOC oVPAVIoD.5H

Hosszii dlmat alussza. Egi tiiz altatta el.

nap” evoePéoty yap O TpéoPug
gbdeL KounOeig HTVOV OPEINOUEVOV,
Evkpatem Mehéoypoc.+

Csondesen lépj, idegen, mert alussza a kegyesek kozt
szeliden vén Meleagrosz
az almot, amivel tartozunk.

ovy €K NOVOV, Toudte PePoapnuévov Hrve. 54

Nem messze a parttol, végso adlomba neheziilve.

A fenti irodalmi sirszévegek felteheten homéroszi vagy pla-
toni szovegeket visszhangoznak. Iphidamaszrol, akit Agamem-
non parviadalban gyoz le, ezt olvassuk az Ilidszban: koyumcaro
yOAxeov Vvov, félrebukott és érc-alomba (el nem mulo dalom-
ba) meriilt a szegény ott.>*” Ugyancsak az Ilidszban olvassuk
Akamasz dicsekedését, aki midon legy6zi Promakhoszt, a go-
rog host, igy szol: I[Ipopoyog dedunuévoc eVdel, nézzétek Pro-
makhosz mar szunnyad, legydzve alszik.5*® Odiisszeuszrol pedig
— miként az elsO fejezetben lattuk mar — ezt mondja az eposz-
kolto: kot t@ viidvpog Hmvog €mi fAepdpoicty Emunte, VIYPETOC,
fid1otog, Bavate dyyota éowkmg, mely alom hullott pilldira,
olyan, mint amibol nincs ébredés, édes, egészen a halalhoz ha-

544 Leonidasz. AG, VII, nr. 173.

545 Meleagrosz. AG, VII, nr. 419.

546 Sztatiilliosz Phlakkosz (Statilius Flaccus) AG VII, nr. 290.

547 HOMEROSZ: Ilidgsz, X1, 241, idézi: OGLE, Marbury: The sleep of Death, 81.

548 HOMEROSZ: Ilidsz, XIV, 482, 483. idézi: OGLE, Marbury: The sleep of
Death, vo.
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sonlo.’# A klasszikus kor vége felé a Platon altal beszéltetett
Szokratész, halalos itéletének kimondasa utan, a halal mibenlétét
fejtegeti tanitvanyai elott. Az egyik lehetdség szerinte az, hogy a
1¢lek egy masik helyre koltozik (ahogyan mondogatni szoktdk,
Kot T Aeyoueva — fiizi hozza Szokratész), a masik lehetdség
viszont az, hogy a halal az dlomképek nélkiili alvashoz hasonlit.
Ez esetben a halal azt jelentené, hogy a halott megsemmisiil, mit
sem érezve tobbé.5° Ezekben az irodalmi sirszovegekben, akar-
csak Homérosznal, illetve Platonnal az alom izolalja, elkiiloniti,
¢és egy végleges, valtozatlan allapotba, vegetativ tengésbe zarja
az embert. Az dlom egy olyan erd, mely kiviilrdl gy6z le, nem
lehet kikertilni, leigdz, hatalma alatt tart, és felfiiggeszt minden
¢letfunkcidt. Az dlom/alvas kikeriilhetetlen volta ellenére sze-
lid is lehet, mint Meleagrosz alma, &m ez csupan annyit jelent,
hogy feledést/megnyugvast hoz a vén kolté szamara, akarcsak
az édes, ébredés nélkiili, halalhoz hasonl6 alom a sokat hanyo-
dott hdsnek, Odiisszeusznak. Ez a tulvilagi sorssal kapcsolatos
eszme (ti. az ¢élet felfliggesztése), melynek kifejezésére az alom
adekvat képnek szamitott, szazadokon at fel-feltlinik a sirfelira-
tokon, mindeniitt, ahol a gérog kultira tobbé-kevésbé éreztette
hatasat. A hangnem lehet szomoru-elégikus (€vBo kKOpn Keipal
nemodnuévn, Hmvov Eyovoa/botatov &v POEVOLS, pAog NELIQLo
Mmovoa, itt fekszem, szeretett lany, végsé alomba meriilve/ a
holtak kozott, elhagyva a napfényt), beletorodo (tovtov vmvoc/
Bavatw yopic vovsov mapédmwkev, az dlom betegség nélkiil
adta/ at a halalnak 6t), perlekedd (ypvoeov OtTL YéveOAov &G
Aida mpdTOV 00€VELY, a nemes ivadékok mennek le a Hadészba
elébb), vagy éppen cinikus-kotekeds (ot o1 deilaiol TAVTEG €ig
avactoow ..., am a nyomorult férgek mind a feltimadasra...),
kapcsolodhat az dlomhoz a sététség, az alvilagi bolyongas, vagy
akar az 6réok nyugalom képzete, valodjaban az ilyen halal-dlom az

549 Devecseri forditasaban: szemhéjara mély alom hullt neki ekkor/mézizii, nem
riado, halalhoz igen kozelallo. Lasd HOMEROSZ: Odiisszeia, XIII, 79—80.
550 PLATON: Lakoma. Székrdtész védébeszéde (Apol. 32).
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¢let lezarasat jelenti, annak reménye nélkiil, hogy ebben a siron
tali nem-¢életben barmikor, barmilyen, akar paranyi, negativ vagy
pozitiv iranyt valtozas beallhatna.
Kallimakhosznal jelenik meg eldszor az a szemlélet, hogy a
halal-alom nem zarja le teljesen az erényes emberek életét:
Taoe Zdwv 6 AlkovocAkdvOiog iepov Hmvov
Kowdtat: Oviiokey pun Aéye tovg dyafove.ss'

Itt Szaon, az akanthoszi Dikon fia szent almat
alussza. Ne nevezd halottaknak a jokat!

Ez a gondolat is fel-feltlinik szazadokon at az egész Mediter-
raneumban. Ezekben az esetekben az alom-metafora arra szolgal,
hogy tagadja a halal megsemmisitd voltat, anélkiil, hogy barmi
kozelebbit is mondana a siron tali életr6l. Talan arrdl lehet sz06,
hogy a gyaszol6 hozzatartozo, szemtdl szembe a halal tényével,
elborzad att6l a gondolattol, hogy ,,hogy lehet tobbé sohse len-
ni”,5? és képtelen elfogadni, hogy a halal valoban halal lenne. A
halal dlomma lesz, és ez az dlom valahogyan, valamit meg0riz
a szeretett 1énybdl. Hozzaférhetetlen ugyan az €16 szdmara, de
valamiképp mégis a hatramaradottal marad. A halalba mint meg-
semmisitd erObe vald bele nem nyugvas szép példajaként egy 2.
szazadi robmai sirszoveget is idézhetiink:

kot Aéye [TomAiny gbdewv, Gvep: o Oepitov yap
Oviokew ToVg dyabovg, GAL” Hrvov oV Eyey.53

Es mondd az elkoltozottnek, én ferjem: ,, Popilia alszik!”
mert nem torveny az, hogy a jok meghaljanak, - édes
almomba meriilnek csupan.
Ugyancsak a Kr. e. 3. szdzadban jelenik meg el0szor sirszo-
vegben az a gondolat, hogy a halal-alom utat nyit a I¢lek szamara

551 KALLIMAKHOSZ: Ep. 9. Kr. e. 3. sz. Idézi OGLE: The sleep of Death, §3.

552 Idézet Szabd Lorinc: Csak az imént c. versébol.

553 Roma, 1—2 sz. GG, nr. 271 = EG, nr. 559. Idézi PERES: Griechische
Grabinschriften, 71.



7.1. Az Gjszovetségi €s hellenista haldl-alom szemlélet... 237

a boldog tulvilagi szféraba, mely lehet az istenfélok mezeje (Eli-
zium) vagy éppen az Oliimposz maga:
of L& KOTOoTEIGAVTEG AoV, TOV YAVKVY DITVoV
KowdcOat, xdpnv TEpyav En e0oEREWV.554

Akik italdldozatot ontéttek siromra: édes almot aludni
kiildtek, az istenfelok mezejére.
Hasonl6 gondolat jelenik meg 6t szdzaddal késobb, egy kis-
azsiai sirfeliratban is:
o0 AnOng ‘Epualié og koipuoe vipypetogimvoc],
aAld 6’ Exav ¢ Olvumov aviyayev eD6ELPOG Epuiic.sss

Nem Léthé alma — melybol nincs ébredés — altatott el,
Hermaiosz,
de kézen fogva, széplabu Hermész az Oliimposzra vitt.
Az alom mindkét esetben a Iélekre vonatkozik: a 1¢élek alusz-
sza almat az istenfélok mezején, illetve a lélek az, melyet nem a
Léthé ébredés nélkiili alma altatott el, hanem egy masik, ,,feléb-
resztd” alom. Nyilvan ebben az alomként megjelenitett tulvilagi
létben sem all be semmilyen valtozas, de nincs is sziikség ra, mi-
vel az dlom ebben az esetben nem lezarja az ¢letet, hanem meg-
nyitja az utat az isteni vilag felé¢. Mintegy kiszabaditja a lelket a
test fogsagabol, lehetdsséget adva arra, hogy ott lehessen, ahova
voltaképpen tartozik.
Némely sirszovegben az dlom visszatérést jelent az dsalla-
pothoz, azokhoz az elemekhez, amelyekbdl minden 6sszeallt:
(...) bvov Hotato]v DO
(...) ddpa]ta TadTo MITdV
[woyn vov adpn mhvto ik]glog ékmemdtnuon (...) 55
554 Kr. e. 3. sz. AG’, VII, nr. 260.
555 Milétosz, Kis-Azsia, 2 sz. GG, nr. 343 = GV, nr. 1829. A hidnyos elsd sor
masként is helyre allithato: ob AnOng, ‘Eppoie, motov mieg. Lasd McCA-
BE Donald: Miletos Inscriptions, nr. 462.

556 Réma, datum nélkiil, MORETTI Lino: Inscriptiones Graecae Urbis Ro-
mae, 111 1427.
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(...) A vegso almot alszom (a vegso alomba meriilve al-
szom)

(...) e termeket elhagyva.

Lelkem most olyan, mint a levegé. Ures lettem (...)

Az ilyen halal-dlomban — mivel a 1ét minden formajaban al-
lando valtozas — szamolni lehet a valtozassal, am ez a valtozas
nem az emberi személyt mint tudatos Iényt érinti, hanem csupan
Iényének alkotoelemeit. Az ember mint személy valojaban meg-
szlinik, tiress¢ valik. Az ember szdmara azonban mégis megnyug-
vast jelent az a tény, hogy amiként semmi nem a semmibdl lett,
semmi nem pusztul el teljesen. Mivel mindig minden ujra meg-
ismétlodhet, akar még visszatérésre is van lehet0ség. Egy szmi-
rnai felirat szerint ebben az esetben nem lesz hosszl az 4dlom. A
felirat azonban erdsen hianyos, helyreallitasa is tobbféleképpen
lehetséges, igy nehéz eldonteni, hogy tolerans agnoszticizmus-
sal van-e dolgunk, mely nyitott egyfajta szomatikus tovabbélés
iranyaban, vagy egyszertien arrol a sztoikus gondolatrol van szo,
hogy az ember alkotoelemei egy tavoli/tavolabbi jovOben jra
valami hasonldva, és ugyanakkor massa allhatnak 6ssze.s’

el mAv Eott yevéaOat, Drvog [67]€[xel ovk mi dnpov, ]
€10’ ovk EoTv TAAMY EAOETY, [aidviog Urvoc. |55

Ha van ujjasziiletés, nem lesz hosszu az almod,

ha pedig nincs visszajovetel: orok lesz az alom.
Egy-két sirszovegben a halal-alom nem jelent éles cezurat
¢let és halal kozott. A halott a siron tal ott folytatja életét, ahol
abbahagyta. Nehéz azonban eldonteni, hogy pozitiv képzetrdl
beszélnek-e ezek a szovegek, azaz allitjdk-e, hogy a halalon va-
lamiképpen ativel az €let, vagy csupan egy iires koltoi képrol van

557 V6. MARCUS AURELIUS: Elmélkedések, 11, 2,3; 1V, 5; VI, 28; X, 7.

558 Szmirna, 2. szazad. Peek labjegyzetben megemliti, hogy Johann August
Nauck ebben a formaban kisérelte meg helyreallitani a hianyzo6 részeket.
Lasd: PEEK Werner: Griechische Versinschriften, 322, nr.1133. 1dézi PE-
RES Imre: Griechische Grabinschriften, 72.
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sz0. Természetesen nem zarhat6 ki, hogy hittek abban: a halott a
siron tul evilagi megszokott tevékenységeit folytatja.

&vBa Bonbog avnp povcdp-

PVTOG VITVOV 1aEL | 0idVOG

YAVKEP®D KEIUEVOG

&V HEMTLS

Itt Boéthosz, Muzsaktol megaldott ferfi
alussza orok almat,
édes dalban fekve.

Ha csupan annyit olvasnank egy sirszovegen, hogy dmvov
evoev (almot alszik), teljes sotétségben kellene tapogatdoznunk.
Szerencsénkre a gorog sirszovegek altalaban bobeszédiien ecse-
telik, hogy pontosan mit is értenek a hosszu, €des, mély, elrendelt
vagy barmilyen mas jelzével illetett alom alatt. gy megéllapit-
hatjuk, hogy a gorog sirszovegek alom-képzete rendkiviil hetero-
gén. Az alom jelenthet totalis megsemmisiilést, de jelentheti akar
ennek gyokeres ellentétét is: boldog ¢€s teljes életet a tulvilagi
szférakban. E két véglet kozott pedig az alomhoz egyéb mas esz-
mék is kotddnek.

Ami az Ujszovetséget illeti a vonatkozo szovegek szinte
magatol értetddden, a lehetd legtermészetesebb mddon élnek
az alvas vagy az dlom metaforajaval a halal, illetve a halottak
vonatkozasaban, a legkorabbi és késdi iratokban egyarant.56°
A kép értelme lathatéan nem ingadozik, az egész Ujszovetsé-
gen 4t stabilan ugyanazt jelenti. Ugyanakkor az Ujszdvet-
sé¢g meglehetdsen visszafogottan, szinte szarazon hasznalja
az alvas-metaforat. Az ujszovetségi terminologia ugyan eleve,
grammatikailag teszi lehetetlenné, hogy a xafevom, Kolpbw

559 Telmesszosz, Liikia, Kisazsia, Kr. e. 1. sz. elso fele. KALINKA Ernst
(szerk): Tituli Asiae Minoris, II. Tituli Lyciae linguis Graeca et Latina
COnSCripti, nr. 49.

560 Mt 9,24 és a parhuzamos helyek, 1Thessz 4,13; 5,7; ApCsel 2,29; 7,60,
1Kor 7,39; 1Kor 11,30; 15,6.18.20.51; 2Pt 3.4 (alvas); Jn 11,11 (dlom).
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igeék, illetve a koyun0Oévteg, kKekoyunpévol participiumok barmi-
lyen jelz6t kapjanak, kaphatnanak viszont valamilyen hatarozot.
Az Ujszovetségi szerzOk mondhatnak — példanak okaért — azt,
hogy édesen, reményteljesen, nyugalomban alvok. Am csupan
Palnal, és csupan egy izben van sz6 arrdl, hogy a koyun0évreg (az
alvok) év Xpiot®d, Krisztusban (1Kor 15,8) alszanak, ahol is az év
Xprot®d modhatarozé minimum arra utal, hogy az alvo hitben,
a paruziara varva aludt el, tehat reményteljesen alszik (mégha
ez az alvas ideiglenes ontudatlansagot jelentene is). De arra is
vonatkozhat, hogy a Krisztusban hivo halalaban is, kiilonleges
viszonyban marad az 6 Urdval. Ez a gorog sirszovegekhez képest
eléggé szintelen, visszafogott, ugyanakkor természetesnek,
magato6l értetddonek érzékelt hasznalat megtéveszto lehet, és arra
a kovetkeztetésre késztethet, hogy az alvék az Ujszovetségben
nem tobb eufemizmusnal, kdzhelynél, iires képnél, mely legfen-
nebb stilarisan értékelendd, tehat a halott szimpla szinonimaja-
ként.5" Egy mélyrehatobb vizsgalat eredményeként azonban azt
mondhatjuk, hogy az Gjszovetségi szerzok az alvas metaforaja-
ban komoly eszkatologiai lizenetet szadndékoztak belestiriteni. A
kép egyrészt azt sugallja, hogy az az allapot, melyben a hivo a
halalt kovetden talalja magat mas, tobb, jobb €s teljesebb a foldi
¢lethez képest, hiszen egyiitt lehet Krisztussal, ami nyereség (Fil
1,23). A hive ember nem személyisége pusztulasat ¢li at a halal-
ban (mégha ez, a feltamadas reményében ideiglenes is lenne),
nem hal meg, csak alszik, és ha meghal (a brtvog allapotaban van,
mint Lazar) is él ( Mk 5,39; Mt 9,24; Lk 8,52; Jn 11,11—15). Mas-
részt azonban a haldl 6sszezsugorodast, visszaszoritast is jelent
a foldi élethez képest, ugyanis elvalaszt a tarsaktol, illetve fel-
fliggeszti az emberi személy teremtésbeli test-1€lek egységét. Az
alombol valo felébresztés, az alvasbol valo felkelés — miként az
eldzo fejezetben lattuk — éppen azt jelenti, hogy az emberi lény

561 Lasd LUCKENSMEYER David: The Eschatology of First Thessalonians,
Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen, 2009, 213—214. Lasd még GREEN
L. Gene: The letters to the Thessalonians, 195—196.
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helyreallitodik a maga testi-lelki egységében, illetve visszaillesz-
tédik egy olyan (és mégis mas) testvéri kozosségbe, melytdl a
halal megfosztotta. Aligha lehetne tehat az alvasnal alkalmasabb
kifejezést talalni a keresztény €rtelemben vett siron tuli élet be-
mutatasara. Az alvas/alom ugyanis egyarant képes kifejezni az
egyszerre tobbet €s a kevesebbet, amiben a halalt kovetden része
van hivonek, valamint azt a kiilonds és zavarba hozo kettoséget
is, melyet a hivo a halallal szemkdzt tanusit: az egyideji vagyat
¢és viszolygast (vo. 2Kor 5,1-10).

7.2. Hasonlosagok és analogiak

7.2.1. Az alom/alvas mint nyugalom és gondtalansag

A gorog sirszovegek egyik kedvelt témaja, hogy a halal
— rendszerint édes, mély vagy hosszu alomként megjelenitve —
gondtalansagot, nyugalmat, az ¢€let terheitdl, a mindennapi bosz-
szusagoktol vald megszabadulast jelenti.
Loy elyeg Plov NS0V, Exeig kou vV dpépiuvov,
unkétt pporti[{wv] mov[Av]...56

Mig éltél édes életed volt, most is gondtalan az életed,
nem aggodsz mar...

d0&auc Evyeldoag mepikeyuatl viydvupov Hrvov. s

Most mindenféle véleményt kikacagva, édes, mély alom-
ban fekszem.

562 Histria, Trakia, 2—3. szdzad. A szoveg részleges helyreallitaisa Werner
Peek munkdja. PIPPIDI M. Dionisie: Inscriptiile din Scythia Minor gre-
cesti si latine, 1 (Scytia Minor gorog és latin feliratai), Bukarest, 407.

563 Athén, datum nélkiil. EG, nr. 101.
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Hasonlé gondolat sejlik fel a Jel 14,13-ban, ahol az Urban
meghalt holtak boldogok, mivel megnyugszanak faradozasaik-
tol. Az avamonoovtal ige egyértelmiien a pihenés, a feliidiilés, az
alvas képét idézi fel az olvasoban. A képzetek kozotti hasonlosag
azonban — az esetek tObbségében — csupan a felszinen mutathato
ki. Mig a vonatkoz¢ sirfeliratok zomében az édes, mély vagy
hossza (6rok) alom az €let negativ aspektusainak megsziinését
jelenti, annak tételes allitasa nélkiil, hogy ez €let utan valami po-
zitiv kovetkezne, a Jel 14,13 azt allitja, hogy a foldi és a siron
tali €let kozott egyszerre van cezuara (hiszen megsziinik a farado-
zas, a terhek hordozasa) és folytonossag; ugyanis azokat, akik a
foldi életben faradoztak kovetik cselekedeteik. Tovabba, annak
ellenére, hogy a gorog sirfeliratokon az dlom békés nyugalmat,
pihenést is jelenthet, ez a siron tili nyugalom valdjaban csupan
latszat-nyugalom. Az alabbi sirszovegben a ,,jaj”” indulatszo jelzi,
hogy ebbe a nyugalomba mégse nyugodhat bele az ember.

aiod, Onpipayog 8¢ mopd Spui TOV poKpdv B
Vrvov €kolunon 8’ ék Tupog ovpavion. 5

Jaj, Therimakhosz a tolgyek alatt hosszu
dalmat alussza. Egi tiiz altatta el.

A Jelenések szerzdje szamara mindazok, akiket Krisztus ne-
véért Oltek meg, Isten tronja elétt hodolnak, illetve 6rvendeznek
Krisztus diadalanak (Jel 7,9; Jel 19,1kk). Boldogoknak lehet ne-
vezni Oket, €s egyaltalan nem a szo6 kiiiresedett, semmitmondo
értelmében. Ezeknek a boldogoknak a pihenése ,,aktiv”’ pihenés,
nyugalma ,,mozgalmas” nyugalom. Nem pusztan felszini ha-
sonlosagot fedezhetiink fel viszont a Jel 14,13 €s egy 1. szazadi
kis-azsiai felirat gondolatisaga kozott. A szenvedésektol valo
megszabadulas itt nem egy negativ allitas, azaz nem azt jelenti,
hogy a halalt kovetden megsziinik az érzékel¢€s, tehat a szenvedés
is, ellenkezdleg, a szenvedés hianya egylitt jar azzal, hogy a 1¢élek
az istenek tarsasagaban az oliimposzi vilagossagot szemlélheti:

564 AG, VI, nr. 173.
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aAyev@dv Acaco VOGmV dEpag NOET Hvor,

MONg ddpa pépovs’ Em’ Epol mpootaypacst Moipng:
yoym 6’ €k kpading dpap’ & aibepov gikelog avpnt, (...)
ovpaviolg te dopotot PAETm paog Hpiyeveing.ss

Mint szenvedo megszabadultam a betegségektol, édes
dlomban

a feledes (Léthé) ajandékat hozzak nekem a végezet ren-
delése szerint.

A lélek a szivbol a hajnali vilagossaghoz hasonlo éther-
be szokken, (...)

égi hajlékokban a hajnali pir féenyét szemlélem.

7.2.2. Az alom/alvas mint a halal tagadasa

Az Ujszovetségben is megtalaljuk azt a sirszovegekben gya-
kori gondolatatot, melyet a halal tagadasanak neveztiink. A jo,
erényes, kegyes €letet nem semmisiti meg teljesen a halal. Valgja-
ban a halal, az emberi személy pusztulasaként értve nem is létezik.
Feltételezni is képtelenség. A jok, a kivalok nem halnak meg, csu-
pan alszanak. Ebben a szent vagy édes alomban valamiképpen
konzervalodik a halott I1énye, vagy inkabb l1ényének lényege.

TOAAAKL TOUP®

omEIGoV Ao PAEQEAPOV dAKPL’ ATOLYOUEVT

kot Aéye [Tomhinv ebdetv, dvep ov Oeputov yop
Bviokey Tovg dyabovg, AL’ Dvov vV Exety.5%

Siromat gyakran
hintsd meg konnyeiddel, és mondd az elkéltézétinek, én
férjem:

565 Szmirna, Kis-Azsia, 1. sz. EG, nr. 312 = GG, nr. 391= CIG, nr. I1 3398 = GV,
nr. 1765. Idézi PERES Imre: Sepulkrale Anthropologie, Antropology, 177.

566 Roma, 1—2. sz. GG, nr. 271 = EG, nr. 559. Idézi PERES: Griechische
Grabinschriften, 71.
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., Popilia alszik!” Mert nem térvény az,
hogy a jok meghaljanak, — édes almomba meriilnek csupan.

g00e1g &’ ¢ €11 (MY V1O 0EVOPETL GOIC €vi TOUPOLG,
yoyol yop (Do TV dyov edoePémv.s®

Alszol, mint aki még mindig él, faid alatt, sirodban:
mert élnek a szerfolott kegyesek lelkei.

Taode Zdwv 6 Alkovog AkavOiog iepov Hvov
Kowudrtat: Oviokev un Aéye Tovg dyafong.5

Itt Szaon, az akanthoszi Dikon fia szent almat alussza.
Ne nevezd halottaknak a jokat!

Hasonlo6 gondolattal taldlkozunk az evangéliumi hagyomany
feltimasztastorténeteiben, melyekben Jairus ldnya nem halt meg,
hanem alszik (ov yap anébavev alia kabevdetl, MK 5,39; Mt 9,24;
Lk 8,52). Lazar sem halt meg, csupan az alom allapotaban van
(Adalapog kekoiunton aAAa EEvavicm avtov, Jn 11,11). Ezekben
a megallapitasokban is az a Iényeges, hogy a haldl nem semmi-
siti meg, hanem alomma szelidiilve megdrzi, mintegy tartositja
a halott 1ényét. A halal — még ha meg is 6riz valamit iszonytato
mivoltabdl — valdjaban nem Iétezik. Isten az €16k Istene, szamara
mindenki él (mavteg yap avtd (dowv, Lk 20,38), kdovetkezéskép-
pen a hivo ember ott, ahol haldlra, pusztulasra szamitana, életet
talal. Ha meghal is, él (Jn 11,25). A donto kiilonbség a sirfelira-
tokon megjelend gondolat és az jszovetségi gondolat kozott az,
hogy mig az el6bbieken ez az édes, szent dlom egy végérvényes,
adott esetben akar szomoru allapot (Popilia az Akheronban arra
keri ferjét, hogy gyakran sirjon siremléke mellett), az evangélis-
tak ugy beszélnek az alvasrol (szinoptikusok) vagy az alomrol

567 Soada (Batanaea), Palesztina, 2. sz. EG, nr. 433 = GG, nr. 339 = GV, nr.
1484. 1dézi PERES: Griechische Grabinschriften, 71.
568 KALLIMAKHOSZ: Ep.9., Kr. e. 3. sz. Idézi OGLE The sleep of Death, 83.
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(Janos) mint egy ideiglenes allapotrdl. Jézus nem pusztan azért
szolitja fel a gyaszolokat arra, hogy ne sirjanak (Mk 5,39, és par-
huzamos helyek), mert a halal csupan csak alvas, hanem azért is,
mert ebbdl az alvasbol van felébredés: Jairus lanyaba visszatér a
1élek (éméotpeyev 10 mvedua avtic, Lk 8,55), és Gjra része Iehet
annak a (csaladi) kozosségnek, melybdl a halal-alom kiszakitotta.

7.2.3. Az alom/alvas mint a lélek utja az égbe

A Kr. e. 3. szdzadtol kezdve, egynémely sirszovegben meg-
jelenik az a gondolat, hogy a lélek az eliziumi mezdkon vagy
az oliimposzi vilagossagban alussza az édes almot. Ezekben az
esetekben az dlom egyértelmiien egyfajta ,,felébredést” jelent: a
1élek mintegy ,,felébred” abban a vilagban, ahova Iényege szerint
tartozik:

o0 AnOng ‘Epualié og koipuoe vipypetogimvoc],

000¢ 6’ EKPUTTE TAPOG, GTLYVTC DU TOYNG,

aALd o’ Exov ¢ 'OAvumov aviyayev €DGQLPOC
Eppiig...5%

Nem Léthé alma — melybol nincs ébredés — altatott el,

Hermaiosz,

nem a sir rejt, vagy a sors sotéet laka,

de kézen fogva, széplabu Hermész az Oliimposzra vitt...

Az édes alom mint kép jelzi, hogy a siron tul a 1élek a foldi-

hez képest intenzivebb boldogsagot tapasztal meg. Ezért a halal
elvesziti tragikus, az ¢€letet lezaro jellegét.

U1 LEUYM TTOPLOV TO WWLLOTE OV, TTOPOSTTOL

o00deV Exm Opnvav dEov 0vdE Bavav. (...)

TOV YAVKLVY Urvov

KowdcOat, ydpny TEpyay €’ e0GEREMV.S

569 Milétosz, Kis-Azsia, 2. sz. GG, nr. 343 = GV, nr. 1829.
570 Kr. e. 3. sz. AG, VII, nr. 260.
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Ne sajnalj utas, ki elmész sirom mellett,

nincs sorsomban semmi — még holtan se — amin jajgatni
kellene. (...)

édes almot aludni

kiildtek, az istenfelok mezejére.

NoET bvat,

MONg ddpa pépovs’ Em’ Epol mpootaypacst Moipng:
yoyn 0’ €k kpading dpap’ & aibepov gikelog avpn, (...)
ovpaviolg te dopost PAET® @doc Hpiyeveing.s”

Edes alomban

a feledes (Léthé) ajandékat hozzak nekem a végezet ren-

delése szerint.

A lélek a szivbol a hajnali vilagossaghoz hasonlo éther-

be szokken, (...)

Egi hajlékokban a hajnali pir fényét szemlélem.

Az Ujszovetségben az alvas mintha sem nem kifejezetten

a testre, sem nem a l¢lekre vonatkozna, hanem inkabb magaval
az emberi személlyel lenne kapcsolatos. Az alvok (koiun0évteg,
kexowunuévor), még ha a foldi élethez képest regresszion is es-
nek at, allapotuk mégis progresszivnek mondhato, minthogy
— miként azt az el6z6 fejezetben megkiséreltiik bizonyitani
— Krisztussal egyiitt (Fil 1,23), otthon, a vagyott mennyei haza-
ban vannak (2Kor 5,8). Ez az allapot a foldi 1étmodhoz képest
hasonlithatatlanul jobb, illetve nyereség (Fil 1, 2.23). Istvan vér-
tanu, miel6tt megkdveznék, latja Jézust Isten jobbjan allni, majd
mikdzben haldoklik — mondhatnank: mikdzben lassan dlomba
szendertiil —, arra kéri Krisztust, hogy vegye magahoz a lelkét.
Ezt kovetden pedig — jegyzi meg Lukacs — elaludt (Ap Csel 7,54-
60). A hivore haldl helyett alvas var, azaz ¢€letet talal, Krisztus

571 Szmirna, Kis-Azsia, 1. sz. EG, nr. 312 = GG, nr. 391 = CIG, nr. 11 3398 = GV,
nr. 1765. Idézi PERES Imre: Sepulkrale Anthropologie, Antropology, 177.
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kozelségét tapasztalja ott, ahol pusztulasra lehetne szamitani.s”
Am ez az allapot progresszivnek tekinthet abban az értelem-
ben is, hogy ez a Krisztussal-1ét tovabbi kiteljesedésre var. Az
alvast, barmennyi pozitivumot is hozzon a hivo szamara, tovabbi
pozitivum, a felébresztés koveti. Ugyanakkor az alvassal, alvok-
kal kapcsolatos leirdsokat — szemben a gordg sirszovegek szines,
,mozgalmas” leirasaival — fehér-feketének, statikusnak érzé-
keljiik. Csupan a Jelenések konyvében taldlkozunk szinekkel és
,mozgalmasaggal”, ahol a faradozasaiktol megszabadult, nyu-
galomban részesiilé martirok Isten tronja elétt allnak, hodolnak
eldtte, vagy orvendeznek Krisztus diadalanak (Jel 7,9; 19,1kk).
Az Ujszovetség altalaban beéri azzal a megallapitassal, hogy az
alvok Krisztusban alszanak, illetve €letre taldlnak halal helyett.
Arra pedig, hogy ez az allapot jobb és nyereség csupan kovetkez-
tetnilink lehet.

7.3. Felteheto kolcsonhatasok

Konnyen lehet, hogy Pal misszids utjai soran — 1évén, hogy a
nekropoliszok nem ritkén a varosokba vezetd utak mentén, vagy
a kiilvarosokban voltaks’ — talalkozott gorog sirfeliratszovegek-
kel. Az ApCsel 17,23 szerint az apostol megszemléli az athéni
szentélyeket, olvasgatja az oltarok feliratait, igy elég nagy valo-
szintiséggel allithatjuk, hogy egynémely sirszovegbe is beleol-
vasott.’# A sirszovegekben megjelend képzetek tehat feltehetdéen
ismerdsek lehettek szamara. Fentebb megallapitottuk, hogy a
gorog sirfeliratok némely képzete és az Gjszovetségi gondolatok

572 Mk 5,39; Mt 9,24; Lk 8,52; Jn 11,11-15.

573 A sirhelyek jelen voltak a szentélyek koriil, sét az otthonokban is. Lasd
ASCOUGH 8. Richard: 4 Question of Death: Paul’s Community-Build-
ing Language in I Thessalonians 4:13—18, 516—519.

574 Arra nézve, hogy Pal ismerhette a gordg sirfeliratok szdvegeit, lasd PE-
RES Imre: Gordg sirfeliratok nyomai Pal apostol leveleiben. A ,,Szent Pal
¢és a pogany irodalom” c. konferencian elhangzott eléadas irott anyaga.
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kozott adott esetben, nemcsak felszini, hanem koncepcionalis
hasonlosag is kimutathatd. A hasonlosagok azonban nem feltét-
leniil jelentik azt, hogy Pal vagy mas ujszdvetségi irok atvették
volna a gorog sirszovegek szamukra rokonszenves eszméit.57
Miként lattuk, Ogle egyenesen ugy véli, hogy a hatéas forditott
iranyt: zsido vagy minimum keleti hatasra lesz a halal-alom di-
vatos motivum a gorog sirszovegekben és a szepulkrélis abra-
zolasokon egyarant.s”® Az intertestamentalis szovegek, illetve
gorog sirfeliratok behatobb vizsgalata arra enged kovetkeztet-
ni, hogy egy oda-vissza torténd kolcsonhatasrdl beszélhetiink,
mely a hellenizmus kordban vette kezdetét. A zsido eszkatologiai
gondolkodasra nem pusztan a gorog sirszovegek terminoldgiaja
(xowno1g aidvocs”” — JSirak 46,19, Hmvooev Hvov aidviovs™ —
TlIssakar 7, 9; TJ6zsef 20,4), hanem a gérég gondolkodas is
hatott, azaz bizonyos korok kezdtek nem idegenkedni attol a
gondolattol, hogy a lelket, mikozben a test végérvényesen vagy
ideiglenesen elpusztul, Isten magahoz emeli. Némely apokalipti-
kus irat (4 Ezsdras, 2Baruk) egyarant besz¢l a test alvasarol, a 1¢-
lek tovabbélésrol, valamint a majdani feltdmadasrol. Az eszmék
nyilvan soha nem egyiranyban hatnak. Vagy ha mégis, atvételkor
modosulnak, vagy helyi eszmékkel ,.kontaminalodnak™. Az apo-
kaliptika altal kedvelt ,,kevert eszkatologianak™ (a test a feltdma-
dasig alszik, mikozben a Iélek Istennél/Istennel van) Pal szamara
is ismerdsnek kellett lennie, igy aztan a lehetd legtermészetesebb
modon hasznalja az elhaldlozott hivokre az ,,alvok”, ,,elaludtak™

575 Kalvin ugy gondolta, hogy az ujszdvetségi ,,alvok™, ,.elaludtak™ szoéhasz-
nalat pogéany atvétel. Ovidius sirszovegét idézve (mondjatok, hogy csend-
ben pihenjenek Naso csontjai), azt mondja, hogy erre a szolasmoddra a
pogényok tanithattik a szentirokat. KALVIN Janos: Psychopannychia, 52.

576 OGLE Marbury: The sleep of Death, 89.

577 Jézus Sirak fia kényvében az adlomként vagy alvasként leirt halal 6rok és
végérvényes, a halal allapotaban nem all be valtozas.

578 A Tizenkét patriarka testamentumaban az 6rok jelz6 éppen hogy nem az
orokkétartd almot jeldli, minthogy a szdvegben nagyon pregnansan jelen
van a feltimadashit.
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kifejezést. Am mivel a sirszovegek vilaga sem lehetett ismeret-
len eldtte, eszkatologiai gondolkoddsaban minimum — miként
Peres Imre fogalmaz — megfeleléen reflektal ezekre a képzetek-
re.5” Nem tarthatjuk kizartnak, hogy ,,hdborgott a lelke” (ApCsel
17,16) mikdzben olyan feliratokat olvasott, melyeken az alom/
alvas cinikus nihilizmussal, reménytelenséggel vagy szomoru-
saggal parosult. Elképzelhetd, hogy éppen ezekre utalt, amikor
az 1'Thessz 4,13-ban a tobbiekrdl beszélt, akiknek nincs reménysé-
giik. Tovabba, az ¢let moho kihasznalasara inté gorog sirszove-
geket is szem el6tt tarthatott, midon az 1Kor 15,32-ben, retorikai
célzattal, egy hedonista szlogent idéz: ,,egyiink €s igyunk, mert
holnap tgyis meghalunk™. Noha ez egy meglehetdsen pontos
idézete az Ezs 22,13-nak, az idézetre feltehetéen egynémely go-
rog sirszoveg vulgarepikureizmusa is ,,ravetiilt”.s* Mint példaul
az alabbiak:

ppovtl’, éwg (Jis, TS KalWDS topnoeat,

kai {joov, i¢ {oo1g.s™

Képzeld magad elé, mig élsz, pompdas temetésed
és élj, amig élsz.

[Tiév, payev Kol mavta Td Yyoyd OOueV,
KNy yap éotox vl Baxyioo Aifog.5

Igyal, egyél, s adj meg lelkednek mindent,
mert én is, a ko, itt allok Bakkhidasz helyett.
Az egyik sirfelirat nyomorult férgeknek nevezi azokat, akik
a feltimadasra varnak, vagy a feltimadasban reménykednek:

579 PERES Imre: Gorog sirfeliratok nyomai Pal apostol leveleiben, 10.

580 Lasd: PERES Imre: Gérog sirfeliratok nyomai Pal apostol leveleiben, 6.

581 Roma, 2-3. GG, nr. 480. Lasd még PERES Imre: Griechische Gra-
binschriften und neutestamentliche Eschatologie, 28.

582 KAIBEL G: Epigrammata Graeca, nr. 1129; PEEK W: Griechische Vers-
inschriften, nr. 1368; PEEK W: Griechische Grabgedichte, nt. 479. 1dézi
PERES Imre: Gérog sirfeliratok nyomai Pal apostol leveleiben, 6.
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[0]i om J[€il]auwot mhvt[ec] €ig a[va]otoowy ...5%

Am a nyomorult férgek mind a feltdmaddsrol...

Elképzelhetd, hogy Pal ilyen €s hasonlo tipusu sirszovegek-
kel (is) vitaba szall, amikor azt irja a korinthusiaknak, hogy ép-
pen ellenkezdleg, akkor lennénk minden embernél nyomorultab-
bak/szanalmasabbak (€\eswvotepot), ha csupan ebben az életben,
a feltamadas perspektivdja nélkiil reménykednénk Krisztusban
(vo.1Kor 15,19). Ugyanakkor, akarcsak az athéni ,,ismeretlen is-
ten” oltara eldtt, igencsak meglepddhetett az apostol azon, hogy
nem kevés sirfeliraton az dlom/alvas annyit tesz, mint kozel ke-
riilni az istenekhez, illetve tarsasagukban megtapasztalni egy a
foldihez képest sokkal erésebb és mélyebb 6romot. Kénnyen el
tudunk képzelni egy az athénihez hasonld, am le nem jegyzett
beszédet, melyet Pal, az athéninél bensdségesebb helyzetben,
thesszalonikai vagy korinthusi hiveinek mondott el. Ez a beszéd
valahogy igy hangozhatott volna: olvasva halottaitok sirszove-
geit, ugy vettem észre, hogy gyakran nevezitek oket alvoknak. Ti
azonban ugy gondoljatok, hogy az alvok megsemmisiilnek, vagy
az alvilagban tengodnek. Igaz, taldalkoztam, olyan sirfeliratokkal
is, melyek ugy beszélnek az alvokrol, mint akik az ugynevezett
isteneitekkel vannak kozésségben. En is 1igy gondolom, hogy a
halal alvas, és elaludni annyit tesz, mint hazakoéltozni az Urhoz,
és Krisztussal lenni. De errol ne képzelegjiink emberi modon!
Legyen elég annyi, hogy akar ébren vagyunk, akar elalszunk az
Uréi vagyunk. Isten pedig rendelt egy napot, melyen felébreszt
majd az alvasbol, mert elaludni azt is jelenti, hogy meztelenek
vagyunk, még ha Krisztus kozelében is. Marpedig Isten a Krisz-

tusehoz hasonlo dicsoséges testet akar ajandékozni mindnya-
Jjunknak.

583 Kisazsia, datum nélkiil. LATTIMORE Richmond: Themes in Greek
and Latin Epitaphs, 74. Hivatkozik ra PERES Imre: Griechische Gra-
binschriften, 226.
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Hatottak-e hit Pithat@azllegtitek sdfolératak . képzetei, a hel-
lenisztikus eszkatologiai gondolatok? Annyiban mindenképpen,
hogy reagalt ¢s reflektalt azokra. Tovabba, mivel a hellenisztikus
sirontuli képzetek joval Pal (é€s mas Gjszovetségi szerzok) teologi-
ai munkassaga elott szervesen beépiiltek a (foként apokaliptikus)
zsido gondolkodasba, azt mondhatjuk, hogy a sirszovegekben is
lecsapddo gordg eszkatologiai eszmevilag, ha esetleg kozvetve
¢és attételesen is, mindenképpen hatést gyakorolt az apostol (és
mas ujszdvetségi szerzok) eszkatologiai gondolkodésara.

7.4. Lathato ellentétek és polémiak
az ujszovetsegi és hellenista szemléletben

Fentebb mar ravilagitottunk a hellenista és az ujszovetsé-
gi eszkatologiai gondolkodas kozott fesziild egy-két 1ényeges ¢és
szembetling ellentétre. Megfogalmaztuk, hogy noha a siron tuli
gondtalansag, pihenés, szenvedés-mentesség gondolata a gorog
sirszovegekben a felszinen hasonlésagot mutat az Ujszovetség
azon megallapitasaval, hogy a halottakra dvamovoig (megnyug-
vas) var (Jel 14,13), a hasonl6 motivumok kozott — az esetek tobb-
ségében — koncepcionalis ellentét fesziil. Mig a gordg sirfelira-
tokon a gondtalansag, a pihenés, a szenvedés hianya valdjaban
pozitivumként beallitott megsemmisiilés,* a Jelenések konyvé-
ben a szenvedések megsziinte tulvilagi aktiv 1étben kulminalo-
dik, 1évén, hogy az Urban meghalt halottak hodolnak Isten el6tt,
¢s orvendeznek Krisztus gy6zelmének. Utaltunk arra is, hogy —
szemben a sirfeliratok szines alom-metaforajaval — az ijszovet-

584 Vo. Epikurosz véleményével: ,,A haldl tehat, amitdl a bajok kozil leg-
jobban rettegnek, egyaltalan nem érdekel benniinket, minthogy ameddig
mi léteziink, a halal nincs jelen, mikor pedig a halal megérkezik, mi nem
vagyunk tobbé. A halal tehat nem érinti sem az éldket, sem a holtakat,
mivel az é16knél nincs jelen, a halottak pedig mar nincsenek.” DIOGE-
NESZ LAERTIOSZ: 4 hires filozdfusok életérél és tanairdl, X. 122136/
Epikurosz levele Menoikeuszhoz (ford. Sarosi Gyula).
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ségi alvas-kép meglehetdsen visszafogott. Ebben az alfejezetben
ravilagitunk tovabbi ellentétekre és esetleges polémiakra is.

7.4.1. Alom és alvds. Terminolégiai ellentétek

Feltind, hogy a gordg sirszovegek, ha hasznalnak is kiilon-
féle és valtozatos alvassal kapcsolatos igéket (éviavm, Kabe0ow,
gVO®, KOA, iadm, aroPpilm), altalaban a Hmvog-szal egyiitt,
szokapcsolat formajaban teszik (Vrvov i, Hrvov ebdw, amofpilet
vmvov, €0del kolunbeig Hvov). A gordg sirfeliratok kedvelt
metaforaja nem az alvas, hanem az dlom. Ez valoszintileg azzal
magyarazhato, hogy a gérdog mitologiaban Thanatosz ¢s Hiipnosz
ikertestvérek. Homérosz Ilidszaban Szarpédont, a trojai host ha-
lala utan a két testvér, Hiipnosz és Thanatosz, vagyis az alom ¢és
a halal viszik sziil6foldjére.

méUTE O€ v Toumoioy duo Kpouvoiot pépectat,
Uve Koi Bavato odvudooty. ..

és utjara bocsatvan adta a gyors kéveteknek,
Alomnak s a Haldlnak, ez ikreknek...5%

A zs1d6 metaforaszotarban, ilyesféle mitoldgiai hattér hia-
nyaban, az dlom mint kép kevésbé kedvelt, bar — miként a TIssa-
kar 7,9, TJozsef 20,4, ill. a Jn 11,11 jelzi — adott esetben sem a zsi-
do, sem az Gjszovetségi szerzOk nem idegenkedtek téle. A gorog
sirszovegek altal inkabb kedvelt dlom ¢€s az ujszovetségi alvas
kétségkiviil analég motivumok. A terminologiai kiilonbozdség,
mely a mitoldgiai hatérrel, illetve annak hianyaval teljesen
megmagyarazhato, véleményiink szerint, semmi egyebet nem
jelez. A parhuzamok és az ellentétek mas szinten jelentkeznek.

585 HOMEROSZ: Odiisszea, 16, 667-83.
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7.4.2. Alom és alvds. Lényegi ellentétek

7.4.2.1. A lélek tulvilagi sorsa mint beteljesedett, illetve mint
koztes allapot

Azokban a sirszovegekben, melyekben a rendszerint édes-
nek (YAvkog, 1100¢) nevezett alom pozitiv sirontuli képzetekkel
kapcsoldodik Ossze, a holtak talvilagi statuszukat illetden végleges
¢s beteljesedett allapotban vannak. A 1¢élek ott tartozkodik, ahova
Iényege, rendeltetése szerint tartozik.

of |E KOTaoTEIGAVTEG AoV, TOV YAVKDY DITvov
KowaoOat, ydpnv Tépyay En’ 0GEREWV.56

Akik italaldozatot ontottek siromra: édes almot aludni
kiildtek, az istenfelok mezejére.

aAyev@dv Acaco vOGmV dEpag NOET Hvor,
MONg ddpa pépovs’ Em’ Epol mpootaypacst Moipng:
ovpoaviolg te dopotot PAEr® aog Hpyeveing.s®

Mint szenvedo megszabadultam a betegségektol, édes
dlomban

a feledés (Léthé) ajandékat hozzak nekem a végezet
rendelése szerint.

Egi hajlékokban a hajnali pir fényét szemlélem.

A 1€lek az égi szférakban tokéletes, allanddsult boldogsagot
¢lvez, am ez gyakran maganyos, tarstalan boldogsag. A lelkek
egyfajta statikus tavasz allapotdban vannak, ahol a virdgokon
kiviil nincsenek él6lények, tarsak, akikkel talalkozni és veliik

586 Kr. e. 3. sz. AG, VII, nr. 260.
587 Szmirna, Kis-Azsia, 1. sz. EG, nr. 312 = GG, nr. 391= CIG, nr. II 3398 =
GV, nr. 1765. Idézi PERES Imre: Sepulkrale Anthropologie, 177.
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egyiitt Oriilni lehetne.s® Az eliziumi mez6, az Oliimposz olykor
»egyszemélyes mennyorszagnak™ tiinik, mintha a I¢lek egy 1dot-
len idokig tartd €des alomba meriilne el; mintha egy képkeretbe
Iépne, ¢és ,,belemerevedne” a boldogsagba. Az aldbbi sirfelirat,
bar nincs sz6 benne alomrol, jo példa erre a talvilagi ,,statikus”,
,megmerevedett” boldogsagra.

ovk é0oveg, Ilpaty, uetéfns o’ &g aueivova ydpov

Kol VOELG LoKAp®V VAooLE OaAin Vi TOAAT

&vBa kat’ 'HAvciov tediov okiptdoa yéynbog

avOeotv év pohakoiot Kak®v £ktocbey anavtov

0V XEWMOV ATEL 67, 0V KDL, 00 VODoOG EVOYAETL,

oV 1teivn 67, 0¥ dlyog Exel 6°, GAL’ 00OE TOOEWVOG

avOpomov Tt 6ot Piotog (MELS Yop AUEUTTMG

avyaig év kabapaioty OlduTov TANGiov dvime. s

Nem haltal meg Proté, csak atmentél egy jobb helyre,
nagy oromben a boldogok szigetét lakod.

Ott az eliziumi rétre szokellve, boldogan léptél,

gyonge viragok kozott, tavol minden nyomorusagtol.
Nem szomorit téeged mar tél, hoség, betegség nem ha-
borgat,

nem bant ehség, és szomjusag, — az emberi lét sem
kivanatos mar néked. Elsz hat a tokéletesen tiszta
ragyogasban, kozel az Oliimposzhoz valoban.

Egy ilyesfajta tulvilagképzet kifejezésére talan alkalmasabb
is az dlom-metafora az alvasnal, 1évén, hogy egy édes, boldogito
alombol — akarcsak Lukianosz dialogusaban az ¢édesen almodo
Mikiillosz vargas®® — nem szivesen ébred fel az ember. Az 0jszo-
vetségi alvd, noha Krisztusban alszik (1Kor 15,8), Krisztussal

588 BREMMER N. Jan: i. m. Ld. a The Development of the Early Christian
Afterlife cimu fejezetet.

589 Roma, 3. sz. GG, nr. 399; Lasd még PERES Imre: Griechische Gra-
binschriften, 78.

590 LUKIANOSZ: Osszes miivei 1, Magyar Helikon, Budapest, 1974 (Az
alom vagy a kakas).
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van, ¢és ezt jobbként és nyereségként ¢li meg (Fil 1,2.23), noha
nyugalma azt jelenti, hogy hodol Isten tronusa eldtt (Jel 14,13), az
alvasbol felébredést remél. Az Ujszovetség alvas metaforaja az
édes alom véglegességével szemben, mely valdjaban belemere-
vit egy allapotba, hordozza az ideiglenesség, a kdztesség, ugyan-
akkor a tavlatisag, a teljesebb fel¢ haladas momentumat is.

7.4.2.2. Megsemmisiilés, drnyéeklét vs. Krisztussal-lét

Szamottevoek azok a sirfeliratok, melyekben az dlom gya-
korlatilag teljes 6ntudatlansagot, megsemmisiilést jelent. Miként
az alomban az dlmodo6 szamara megsziinik, vagy érzékelhetetlen-
né valik a kiils6 vilag, a halal-dlom a 1ét mindenféle formajabol
kizarja a holtakat. Az ilyen dlom szomoru (névOy1og), el nem mulo
(x&Akeog), ébredés nélkiili (viiypetoc), végso (botatog), elrendelt
(mempwpévog), vagy éppen kotelez6 adossag (0QeloEVOQ).

gomkev pev "Epwg eddwv Hmvov, &v eOiuévolg o€

00 T000¢, 00 PIAOTNG £6TL KATOLYOUEVOLC

AL’ 6 Bavarv ketton medio Aibog ola mennyme,
iyOpOV ATOADY GAPKG ATOGKEIATAG.

Tovveka Tolol HéEvav Protov khéog E6OLOV EA” aTOG,
APD TOV EPOTA PEPOV TTAGL YPOVDV Ayad0Tc.>"

Alomba meriilve fekiidt le Evész, hiszen az elfonnyadt
holtak szamara nincs vagy, se barati érzés —

ki meghal fekszik a foldben, dermedten akar a sirko,
oszlik a korabban friss vertol zubogo test.

Ezért mig zubog testedben a vér: fogadd el a johirii va-
gyont,

s mig hordod szivedben a szenvedélyt: élvezd minden ido-
ben a jot.

591 Tomis, Trakia, 2—3. sz. GG, nr. 452. Idézi PERES Imre: Griechische Gra-
binschriften, 28.
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o€ 0’ botatov VTvov ELodoay
TKPOG 60e Lopepd TOUPOG ESEKTO KOVEL

A végso alom ragadott el téged,
a gytlolt sir itt sotét poraba fogadott.

Mas esetekben az ébredés nélkiili lom nem jelent teljes
megsemmisiilést. A haldl-alom megdriz valamit az elhunyt
1ényébdl, mégha ez a Iét nem is nevezhetd életnek, minthogy
valojaban szomoru, vég nélkiili bolyongas az alvilagban.

VOV 8¢ 60 pEV Kpuepaiow Eml yapdaboiov aAvELC
Kokutod kehddovtog ava 6pocov, o0dE 6’ Eyeipet
devaic keAadnuo ilng omdg, OTé oe uNTNP

Opvic OkmG yeyoMKe, U 08 AlBog 00OV dkovELS.>3

Te pedig most hideg fovenyen bolyongsz,

mig zug a Kokiitosz, és nem kolt fel

a draga hang sziinni nem akaro rivdasa, midon anyad
miként a madar, szolongat — te, mint k6, semmit sem hal-
lasz.

Az Ujszovetségtdl teljesen idegen az a gondolat, hogy a hol-
tak — mégha ideiglenesen is — megsemmisiilnek, vagy szomoru
teng6désben, Istentl mintegy elszakitva vegetalnak. Az Ujszo-
vetség nem tudja és nem akarja elképzelni azt, hogy a holtak ki-
hullanak a 1étbol. A Krisztusban hivé nem hal meg, csupan alszik
(Mk 5,39; Mt 9,24; Lk 8,52), Krisztusban alszik (1Kor 15,8), vagy
ha meghal is, ¢l (Jn 11,11-15). Eletet talal ott, ahol ,,logikusan”
pusztulasra lehetne szamitani. Mi tobb, elaludni annyi, mint
Krisztussal €s otthon lenni (2Kor 5,8; Fil 1,2.23), illetve azt je-

592 Korkiira (Korfu), Gorogorszag, Kr. e. 3—2. szdzad. KAIBEL Georg: Supp-
lementum Epigrammatum graecorum ex lapidibus conlectorum, Rhein.
Mus. 34, 1879, 184. Idézi: LATTIMORE: Themes in Greek and Latin Epi-
taphs, 78.

593 Kherszonészosz, Krim félsziget 1—2. sz. GG, nr. 390 = GV, nr. 1684.
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lenti, hogy Krisztus magahoz veszi a benne hivo lelkét (ApCsel
7,54—60).

7.4.2.3. Szarkazmus, humor vs. ,, humortalansag”

Egynémely sirepigramma érezheto irdniaval, s6t a kozépko-
r1 halaltanchoz hasonloan, szarkazmussal beszél a halalrol. Az
alabbi szovegben a hatalmas, erds, bolcs jelzok, szemkozt a ha-
14l tényével ironikusnak, mar-mar szarkasztikusnak hatnak.

dupeg & ot peydlot Koi Koptepoi, ol copoi dvopeg,
onnote mpdta Odvoueg, avakoot £v xOovi Koilq
eBO0UES €0 PAAaL pLocpOV ATéEPIOVE VIYPETOV DITvoV. 5%

Mi azonban, hatalmas, erds, bélcs férfiak,

mihelyt meghalunk, siiketen a fold gyomraban

meély, hosszu, nem sziino almot alszunk, amibol nincs
ébredés.

Egyikben-masikban — mint példaul Kallimakhosz sirfelira-
taban — megcsillan egyfajta szarkasztikus humor is. Az epigram-
mat egyenesen groteszkké teszi az, ahogy a halott ,,humorizal”
a megsemmisiilésen elborzado ¢16 rovasara, mintegy ,,vigasz-
talva” 6t:

o€ TOV 1100V
BovAet, [TeAhaiov Podg uéyag siv Aidnt.s

Hazudok, ha oriilsz neki: itt lent
egy garasert gyonyorii tehenet ad a paraszt.
(ford. Szabo Lorinc)>*®

594 MOSZKHOSZ: Bion siratasa, 100—106. Idézi OGLE: The sleep of Death,
83.

595 KALLIMAKHOSZ, 13. epigramma. WILAMOWITZ-MOELLENDOR-
FULRICH von: Hymns and Epigrams. Callimachus, Weidmann, Berlin, 1897.

596 Gorog koltdk antologiaja, 472.
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Egy masik sirfeliraton, a humor rokonszenvesebb fajtajat, az
Onironiat fedezhetjiik fel:
M1 pov mapéAOng Todmiypoapp’, 0301TopE,
aAla otabeig dxove Kol podmv dmet.
oVK 0T’ €v A1dov mhoiov, o0 TopOuedc Xapwv,
oVK Alaxog kAeldovyoc, ovyi KépPepog kdwmv.
NUETG O€ mAvTeS ol KATm TEdvNKOTEG
00TEN TEPPQ YEYOVAUEY, GALO &° OVOE EV.
gipnka oot 0pHdC Vaye, 0301TOPE,
un Kol tefvakmg AdOAEGYOC GOl PavE.>7

Ne kertild el irasomat, vandor,

allj meg, hallgasd, és okulva beldle, lépj majd tovabb.

Nincs a Hadészban hajo, nincs itt Kharon, a révész,

Nincs itt Aiakosz, a kulcshordo, sem Kerberosz, a kutya.

Mi mind itt lent, kik meghaltunk,

elporladt csont vagyunk, semmi egyéb

Elmondtam kereken, most lépj tovabb, vandor,

nehogy holtan is fecsegonek tiinjek fel szemedben.

Vajon talalunk-e humorra, (6n)ironiara, szarkazmusra utald

nyomokat Pal eszkatoldgiai kifejtéseiben? Ténynek tekintheto,
hogy az eszkatoldgiai gondolatok kifejtése soran Pal nem ¢l a hu-
mor, az (6n)ironia eszkozeivel, ennek pedig nem kevés jelentdsége
van. A pszichologia meglatasa szerint a humor (az irénia) ugyanis
védekezé mechanizmus, mely arra (is) szolgal, hogy stresszhely-
zetben vagy akar valamilyen elemi félelemmel szemben oldja
vagy elviselhet6vé tegye a fesziiltséget.?®® Nem véletlen, hogy a
humor és az irdnia éppen a halalt megsemmistilésként felfogo sir-
feliratokon jelenik meg, mint védekezés a megsemmisiilés gon-
dolata ellen, a gyakori sirfeliratszoveg beszédes cafolataként: non

597 GG, nr. 454. Lasd még PERES Imre: Griechische Grabinschriften, 30.
598 BOVEY H. Wayne — HEDE Andrew: Resistance to organisational chan-
ge: the role of defence mechanism, Journal of Managerial Psichology

16,7, 534 kk.
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fui, fui, non sum, non curo (nem voltam, voltam, nem vagyok, nem
érdekel). A tény, hogy a pali eszkatologidban nem talalunk humort
¢és ironiat azt jelenti, hogy az apostol szamara a halal nem jelen-
tett ,,stressz-forrast”, és semmi esetre sem olyan végso borzalmat,
amely ellen humorral vagy ironiaval kellene védekezni. Az igaz-
sadg az, hogy ugyanugy nem talalunk humort és iréniat azokon a
sirfeliratokon sem, amelyek szamolnak a Iélek siron tali tovabbé-
1ésével. Itt persze nem kolcsonhatasrol vagy atvételrdl van szo,
hanem egyszerli analdgiarol. Pal félelem nélkiil, ,,humortalanul”,
nyereségként tekint a halalra, mivel a halal révén megkapja a job-
bat: egylitt lehet Krisztussal, aki reménységének fundamentuma.

7.4.2.4. Sirontuli vita a feltamadassal. Vita a feltamadastaga-
dokkal

Peres Imre, miutan megvizsgalt csaknem ezer hellenisz-
tikus, illetve romai csaszarkori sirfeliratot, megallapitotta, hogy
bar tobbségiik valamilyen siron tili reménységrol tanuskodik, ez
a reménység ,,még elvétve sem terjed ki valamilyen testi, szomati-
kus tovabbélésre” .5 Azon sirszovegek, melyek hatarozottan meg-

599 PERES Imre: Griechische Grabinschriften und neutestamentliche Escha-
tologie, 101. Idézi CSERHATI Séandor: Pdl apostolnak a korinthusiakhoz
irt elsé levele, 700. Erdekességképpen jegyezziik meg, hogy Justinus, a
2. szazadi apologéta szerint ,,amikor azt allitjuk, hogy minden Isten altal
rendeltetett és lett, gy tiinik, mintha Platon tanat idéznék. Amikor az eljo-
vendd vilagégésrdl beszeliink, a sztoikusokét. Amikor arrol szolunk, hogy
a gonoszok lelkei a halal utan is érezni fognak, és ugy nyerik el a biinte-
téstiket, mig az igazak lelkei a szenvedésektdl szabadon, boldogan ¢élnek,
ugy tinik, hogy ugyanazt mondjuk, mint a koltok és filozéfusok.” Justinus
szerint ez azért lehet igy, mivel a démonok joelére tudtak a keresztény
tanitasrol, a kolték meséivel (a fentiek mellett a Zeusz-fiakrol szolokkal)
pedig megprobaltak kompromittalni azt. Mi meg hozzatehetnénk: a fel-
tdmadasrdl viszont, mivel tobbségiikben gérog—rémai démonok lehettek,
ugy tlinik, semmit nem hallottak. Lasd VARGA LaszI6 (ford.): Justinus
Martyr apologidaja. Marosvasarhely 2000, 22.
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fogalmazzak, hogy nincs felébredés/feltamadas, nyilvan nem egy
gorog fiil szamara egzotikusnak hangzo eszkatoldgiai gondolatot
tagadnak csupén, allitva a 1¢lek valamilyen formaban torténd to-
vabbélését, hanem egyuttal tagadnak mindenféle siron tali €letet is.

Kidd10¢, ® mapodeita, Tapoig Hmod

T0160€ LEKOVVIOG KEIL TOV

eOwéEvov vipypetov Hmvov Eywv.5

Klodiosz Szekundosz, fekszem, 6 vandor

e sirban itt, a holtak almaba
mertilve, melybol nincs ébredés.

ovdeV yap mAéov €oti (Bavota yap oddEV Eyeipet)
i Telpey yoymv ioviov udvov: Ao yop o0oEY.*!

Mert egyéb semmi nem marad, — hisz a holtakat semmi
nem kolti fel! —

csupan az élok lelkének gyotrelme. Egyéb semmi nem
marad.

gbdONES €D LAL LaKPOV BTEPLOVO VIYPETOV DItvov
Kol 60 UEV @V G1Y(l TETVKOOUEVOS E6GEL £V V(.52

Meély, hosszu, nem sziind dalmot alszunk, amibol nincs
ébredés.
Te is némasagba burkolva fekszel a foldben.

Egy-két sirfelirat mintha kifejezetten a feltamadas zsido-ke-
resztény hitével polemizalna, nyomorult férgeknek (deilonot)
nevezve azokat, akik a feltimadasban reménykednek. A guny
ebben az esetben sem kimondottan egy szpecialis gondolatot,

600 Mélosz, Gorogorszag, romai idok, SEG, nr. 165a.

601 Larisza, Thesszalia, Gorogorszag, 3—4. sz. GV, nr. 965. Idézi LATTIMO-
RE: Themes in Greek and Latin Epitaphs, 77.

602 MOSZKHOSZ: Bion siratdsa, 100—106.
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nevesen a feltdmadast veszi célba, hanem mindenféle ttlvilaghitet.
Ezek a feliratok, egyfajta torz memento moriként, nem ritkan az
¢let nytjtotta 6romok moho kihasznalasara figyelmeztetnek,
maskor meg ,,kajan beavatasnak™ vannak szanva, melybdl kiér-
z0dik a ,,halalt kiprobalt” halott karérome.

OTEVOETE, TNV YUYV eVQpaivete Tavtote, [0]vn[toi],

¢ NOV¢ Plotog, kal pétpov oti {ofic.

TadTO, QIAOL HETO TODTO Ti Yap TAEOV; OVKETL TODTO.

oTHAAN TadTa AaAET Kol AiBog, ov Yap Eym.

Ovpon pev Evha kol Tpog Adav 0dot

ave£odevtol &’ giov £¢ eaog Tpifot.

[0]i o1 6[€id]ouot mavt[ec] €ic d[va]otaoty ...5%3

Siessetek, gyonyorkodjon lelketek mindig, halandok,
igy édes élni, és igy van ize az életnek.

Ennyi csupan, barataim! Van-e ez(élet)utan barmi is?
Tobbé semmi.

Ez a sir és ez a k6 mondjak ezt, nem én.

E kapuktol és a Hadészbe vivo utrol

nincs visszafele ésvény a vilagossagra.

Am a nyomorult férgek

mind a feltamaddasrol...

epovtil’, Eog NG, TS KaADS TapNoEL,

kol {foov, ¢ (o015 KATM yap OVK EXELS

00 TTOP AvAyal, 0vOE SEMVI|GOL KOADC.

€YD AEY® 001 TODTO TAVTO TEPAGOC

£vtedBev ov0eic dmobavmv Eysipeton.®+
Képzeld magad elé, mig élsz, pompdas temetésed

603 Kis-Azsia, datum nélkiil. LATTIMORE Richmond: Themes in Greek
and Latin Epitaphs, 74. Hivatkozik ra PERES Imre: Griechische Gra-
binschriften, 226.

604 Roma, 2—3. szazad. GG, nr. 480. Idézi PERES Imre: Griechische Gra-
binschriften, 28.
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és éelj, amig élsz. Itt lent nem fénylik neked
halotti maglya, nincs remek lakoma sem.

En mondom neked, ki mindezt kiprobalta mar:
innen egy halott sem kel fel tobbé.

Egynéhany bibliai hiradasb61®s ugy tlinik, hogy a helleniz-
musbol érkezd Krisztus-hivok esetenként heves ellenérzéssel vi-
szonyultak a feltamadas gondolatdhoz. Am a korinthusi feltdma-
dastagadokat, vagy legalabb is tobbségiiket Palnak feltehetden
nem a siron tuli élet valosagarol kellett meggydznie. A korint-
husiak tobbsége szamara egyértelmi lehetett, hogy halaluk utan
Krisztussal lesznek, a feltdmadast viszont, platoni kategoriakban
gondolkodva, viszolyogtatonak, durvan materialisztikusnak ér-
zékelhették. Persze, az is elképzelhetd — miként fentebb mar utal-
tunk rd — hogy az 1Kor 15,32-ben Pal apostol altal idézett egyiink
és igyunk, mert holnap ugyis meghalunk ¢életelv nem kizardlag
retorikai megfontolasbol keriilt bele Pal érvelésébe; a partzia
késése, €s az egyre tobb haldleset okan ez a hedonizmus egyné-
mely korinthusi hive szamara valoban ¢letfilozéfiava valhatott.
Az apostol altal idézett életelv szembetiinden rimel az imént idé-
zett sirfelirat tandcsara:

Siessetek, gyonyorkodjon lelketek mindig, halandok,
igy édes élni, és igy van ize az életnek.

Palnak, minden jel szerint, gyiilekezeteiben keményen kel-
lett kiizdenie a feltamadas gondolatanak érvényesitéséért. A
feltamadas — nem mindig, és nem feltétleniil nihilista alapokrol
indulva — glinyt és értetlenkedést valtott ki a gorog—romai hallga-
tdsagbol. Pal szamara azonban mindvégig érzékeny pont maradt
a feltamadasrol sz616 tanitas. Ot nem elégitette és elégithette ki
valamilyen testtdl szabad lelki tovabbélés. Reménysége mindveé-
gig az, hogy amint viseltiik Adam képét (gikov), tigy viselni fog-
juk Krisztus képét is (1Kor 15,49). Az eszkatoldgiai reménység
— szemben a gorog sirfeliratok halal-alom képzeteivel — az egész
emberre, tehat a testre is vonatkozik.

605 1Kor 15,1 kk; Mk 5, 39—40; Zsid 6,1—3.
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7.5. A kutatas jelentosége és hozadéka
az ujszovetsegi eszkatologia szamara

Varga Zsigmond — miként a bevezetésben emlitettiik — f6-
ként krisztologiai és szoterioldgiai alapfogalmak jobb megértése
céljabol tartotta fontosnak megvallatni a papiruszok, osztrakak
és részben a (sir)feliratok vonatkozé terminologigjat. Ugy gon-
dolta, hogy a ,,dogmatika rengeteg energiat pazarolt ra, hogy a
kiilonb6zo arnyalatt, de azonos tartalmu €s beallitottsagu pali
vallomasok kifejezéseibdl dogmatikai rendszert allitson Ossze,
¢és igy segitse eld, hogy belelathassunk a damaszkuszi élmény
gazdagsagaba és mélységébe.” Pedig ,,Pal az ¢ krisztusélmé-
nyérol és annak csodélatos hatasardl tigy beszE€lt, €s irt hallga-
tosaganak, hogy az ezt a bizonysagtételt konnyen megérthette.”
Ha mi ma mar ,,tud6s magyarazatokra szorulunk”, az azért van,
,mert jo részben elveszett szamunkra annak a vilagnak a kife-
jezés-terminologidja, amellyel az apostol ¢€lt, és amely annyi-
ra kozkincs volt, hogy a legegyszeribb ember is azonnal tudta,
mihelyt hallotta vagy olvasta, hogy mirdl van sz6.” Varga Zsig-
mond a papiruszokon, az osztrakakon, illetve a (sir)feliratokban
azt az elveszett vilagot, azt a valamikori kdzkincset talalta meg,
mely az Ujszovetség mai értelmez6jét segiti abban, hogy job-
ban megértse, illetve szemléletesebben, elevenebben megértesse
a pali (Gjszovetségi) fogalomkészletet.¢ Ugy gondoljuk, hogy
— mutatis mutandis — ugyanez all a mi kutatdsunkra is. A go-
rog—latin vonatkoz6 irodalom, valamint a sirfeliratok vilaganak
behatobb ismerete hidnyaban, szamos teologus vélekedik ugy,
hogy az 0jszovetségi alvas képében nem kell és nem érdemes
komolyabb teoldgiai mondanivalot keresniink, minthogy az egy
egészen kozhelyes ¢€s altalanos beszédmod, mely mind a gordg,

606 VARGA Zsigmond: A hellenistikus papyrusok, feliratok, ostrakak vilaga
és az Ujtestamentum (Pdl apostol élete, evangéliumhirdetése és misszioi
miikodése a hellenisztikus leletek vilagossdagaban c. fejezet).
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mind a latin irodalomban, illetve sirfeliratokon megtalalhato.5°7
Meg kell jegyezniink, hogy az alvas képének ez a lehengerl6 uni-
verzalitasa éppugy — de véleményiink szerint tobb joggal! — arra
a feltételezésre is indithatna, hogy az alvas esetenként tobb lehet,
mint egy selypegd eufemizmus, tobb mint a halal egyszert szi-
noniméaja. Epp kozhelyessége ejthet gondolkoddba, és késztethet
elmélyiiltebb vizsgalatra: milyen értelem és milyen hatas veszett
esetleg el a klisészer(i hasznalat soran? Es elveszett-e minden
esetben? A koriilbeliil félszaz bemutatott és elemzett sirfelirat,
a zsidosag vonatkoz6 irodalma, vagy akar a hellenisztikus kép-
zOmuveészti abrazolasok kelloképpen meggydzhettek benniinket
arrol, hogy az alvashoz/alomhoz rendkiviil valtozatos képzetek
kapcsolodnak. Az alvas/alom tehat egy meglehetdsen sokrétii és
Osszetett metafora, melyet hiba lenne elintézni annyival, hogy
mindig, minden esetben klisé, iires és kiilondsebb tartalom nél-
kiili beszédmod. A tény, hogy az Ujszovetség olyannyira magatol
értetddden és kizarolag a Krisztus-hivokkel kapcsolatban hasz-
nalja az alvas képét, jelzi, hogy az Gjszovetségi szerzok az alvas
metaforajahoz eszkatologiai iizenete(ke)t kivantak kotni. Az is
tény azonban, hogy — a gorog sirszovegekkel ellentétben, ahol
szinte mindig egyértelmii, hogy milyen képzetek kapcsolodnak
az dlomhoz — az ujszovetségi alvas metafora onmagaban nem
vagy alig értelmezhetd. Az Ujszovetség keresztény kozosségei
nyilvan tudtak, hogy az alvashoz — til azon, hogy implikalja a
felébredést/feltamadast — milyen egyéb eszkatologiai gondolatok
kapcsolodnak, am szdmunkra tulsagosan zavar6 €s zavaros ez a
kép ahhoz, hogy a gorog sirfeliratokbol, az Oszovetségbdl, a zsi-
dosag kanonon kiviili irodalmabol kirajzolodo hattérinformaciok
nélkil értelmezni és értékelni tudjuk. Az analdgiak, kdlcsonhata-
sok, ellentétek, sot polémiak feltérképezése segitett abban, hogy
megnyiljon szamunkra ez a beszédes, am mostohan kezelt, oly-
kor bibliaforditasokban is elsikkasztott metafora.

607 Lasd pl. GREEN L. Gene: The letters to the Thessalonians, 195-190.
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Konyviinkben mindenekel6tt az 0kori goréog mondak, a mito-
logia, a misztériumvallasok €s a temetési szokasok alommal/alvas-
sal mint jelenséggel, illetve az alommal/alvassal mint halalszim-
bolummal kapcsolatos képzeteit vizsgaltuk meg. Az alommal/
alvassal és az alomként megjelenitett halallal (a halal-alommal)
kapcsolatban talaltunk negativ és pozitiv képzeteket egyarant.

1. Az alommal/alvéssal mint jelenséggel kapcsolatos nega-
tiv képzetek:
— az alvas/alom ellenséges erd, mely kiszolgaltatotta te-
szi az embert.
— az alom veszélyes a I¢lekre nézve, mivel a Léthébe
val6 alameriilést jelenti.
2. Az dlommal/alvassal mint jelenséggel kapcsolatos pozi-
tiv képzetek:
— az alom a lelket foldontuli, extatikus élményekben ré-
szesiti.
3. Az dlommal/alvéassal mint halalszimbolummal kapcsola-
tos negativ képzetek:
— a halal 6rok és hossza alom, melybdl nincs €bredés.
— ez a halal-alom mindenestiil elpusztitja az embert.
4. Az dlommal/alvassal mint halalszimbolummal kapcsola-
tos pozitiv képzetek:
— a halalban végz6do alom az istenek legnagyobb ajan-
deka.
— a halal-alom bizonyos értelemben tudatos allapotnak
tekinthetd.
— a halal-alomban a Iélek megszabadul a test nytigétol.

Utaltunk arra, hogy ezek a képzetek, a kulturalis hibridizacio
miatt, egy adott korban, akar egy-egy poliszon, k6zosségen beliil
egymas mellett 1éteztek, és szdzadokon at perzisztaltak.

A sirfeliratok vizsgalata soran ugyancsak kideriilt, hogy az
alvéas/alomnak mint halalszimbolumnak egyformén lehet nega-
tiv, illetve pozitiv toltete. A halal-alom egy rendkiviil képlékeny
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¢s diffuz metafora, melyhez negativ €s pozitiv siron tali képzetek
egyarant kapcsolhatok.
I. A halal-dlomhoz kapcsolodo negativ képzetek:

— a halal-dlom véglegesen lezarja az ¢letet. Az érzékelés,
az ¢let barminemi formaja gyakorlatilag megszlinik. A
halal-alombdl nincs ébredés.

— a halél-alom atlépés a Hadészba. Az ¢€let, pontosabban
a létezés nem fiiggesztddik fel teljesen, am arnyék-
szerlisége, oromtelensége miatt nem nevezhetd valodi
¢letnek.

— a halél-adlom visszatérit az 0sallapotba. Az emberi sze-
mély valojaban ebben az esetben is megsziinik, csupan
Iényének alkotoelemei maradnak meg, megvaltozott
formaban.

2. A haléal-dlomhoz kapcsolddo pozitiv képzetek:

— a halal-alom a halal tagadésat jelenti.

— a halal-alomban a I¢lek az égi szférakban tartozkodik
(Oltimposz, eliziumi mezdk).

— a halal-alom talvilagi gondtalansag, szenvedés-mentes-
ség, szinekura.

A fenti halal-alom képzeteket rendkiviil nagy 1d6- és térbeli
szorasban, azaz a Mediterraneumban, és a gérog—romai kultira
peremvidékein, a hellenizmus koratdl kezdve szdzadokon at val-
tozatlanul megtalaljuk.

Viltozatos képet kaptunk a halal-alom képzetérél az Oszo-
vetségbdl és a zsidosag kanonon kiviili irodalmabél is. Az Oszo-
vetségben a halal-alommal kapcsolatban két elképzelés korvona-
lazodik:

— halél-alomban akar megdriznek a holtak valamilyen
fokt tudatossagot, akar — még ha ,,vannak™ is valahol —
barmiféle tudatossagot nélkiiloznek, Isten gyakorlatilag
lemond roéluk. A halottak nem maradnak kapcsolatban
Istennel (Zsolt 39,14).
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— a halal-alombol, akar ontudatlansagként, akar valami-
lyen félig-meddig tudatos allapotként van elképzelve,
lehetséges a felébredés. Isten nem mond le véglegesen
a holtakrol (Dén 12,2).

A zsidosag kanon kiviili irodalméban pedig a kdvetkezo ha-
lal-alom képzetekkel talalkozunk:

— a halal-dlom egy olyan végérvényes allapot, melyben
nem all be semmilyen (pozitiv vagy negativ) valtozas
(JSirdk 46,20; vo. JSirak 41,4).

— az 6rok alvas csupan a testet érinti. Ez az alvas azonban
végleges volta ellenére 6romteli alvas, minthogy a I¢lek
az orok hazaban lehet. Feltamadas viszont nincs. (Jubi-
leumok konyve 36,18)

— a halal-alom a testet érinti, a lelket Isten — a feltamada-
sig — magahoz veszi és megorzi (TJob 52,10—11; 4Ezsdr
7,32; 2Baruk 30,1).

Nyolc tjszovetségi alom(alvas)relevans textuss+ behatobb
vizsgalata €s az alvas(dlom) és felébredés képzetének teologiai
Osszevetése soran arra megallapitasra jutottunk, hogy az alvés
a pali (ujszovetségi) hasznalatban egy komplex metafora, mely
egyszerre két eszkatologiai tényt kivan hangsulyozni:

1. Az alvas/alom nem vélaszt el Krisztustol. A hivé ember
nem hal meg, csupan alszik; ha meghal is, ¢él. Nem hull
ki, még ideiglenesen sem a 1étbol, sOt ebben az alvas/
alom allapotban a hivo kozelebbi, bensdségesebb kap-
csolatba kertil Uréaval.

2. A halal-alomban ugyanakkor az emberi személy vissza-
szoritason is atesik:

— a halal-alom felfiiggeszti a tarsakkal vald viszonyt.

— megsziinteti az emberi személy teremtésbeli test-1¢lek

egységét

540 1Thessz 4,13—15; 5,10; 1Kor 11,30; 15,18; Mt 25,5; Mk 5,39 és parhuzamos
helyek: Jn 11,11-15.
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A felébresztés az emberi személynek ezt a szocialis €s antro-
pologiai értelemben vett redukciojat irja feliil, mivel:

— visszahelyez egy olyan (vagy inkabb hasonld) com-
munioba, melytdl a halal-alom megfoszt.

— helyreallitja az emberi személy test-1¢lek teremtésbeli
egyseget.

Nos, a tiikor, az 6gorog sirfeliratok (és részben az Oszovet-
ség, ¢s foleg a kdnonon kiviili zsido irodalom) tiikre, melyet az
ujszévetségi alom-eszkatologia elé tartottunk hasznalhatonak
bizonyult. Lattuk, hogy még az alvas inkabb keleti vagy zsido
(Ogle) képzetét is mennyire atitattdk a hellenista elképzelések.
Ez az atitatodds — miként a hellenizmus kordnak zsid6 irodalma
jelzi —joval Pal kora elott elkezdddott. Palnak, és az Gijszovetségi
szerzOknek egy olyan eszkatologiai szotar allt a rendelkezésére,
melyben az alvas képzete is kezdett hatarozott kontirokat kap-
ni. Az apokaliptikus irodalomban hovatovabb azt a reménységet
fejezte ki, hogy mikozben a test alszik, a 1¢lek a feltamadasig/
felébresztésig Istennél/Istennel van. Az a tény, hogy egy ilyen
eszkatologiai szotar rendelkezésre allt az ujszovetségi szerzok
szamara nem jelenti feltétleniil azt, hogy az alvas metafora pon-
tosan ugyanazt fejezi ki az Ujszovetségben, mint az apokalipti-
kus irodalomban, 4m nyilvanvald, hogy az Ujszovetség szerzdi
reagaltak, reflektaltak az alvas metaforaban megfogalmazodo
képzetekre. Miként ezt az Gijszovetségi alom-eszkatologia és
a gorog sirfeliratok képzetei kozott megallapithatd, analogiak,
kolesonhatasok, polémidk jelzik, hasonloképpen reflektaltak a
sirszovegeken tetten érhetd hellenisztikus képzetekre is. Ebben a
reflektalasban az alvas mint halal-metafora pedig tisztul(hatot)t,
¢s hatarozott kontarokat nyer(hetet)t. Az alom/alvas metafora —
melyhez egyarant kapcsolhatok negativ (védtelenség, izolaltsag,
kiszolgaltatottsag) €s pozitiv (intenziv boldogsag-tapasztalat,
feliidiilés, pihenés, a test nytigétdl valé megszabadulas) elképze-
lIések — rendkiviil alkalmas volt arra, hogy komplex méddon egy-
szerre fejezze ki a siron ativeld ¢élet keresztény reménységét, €s
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a pusztan lelki 1étezés ,,elégtelen” voltat. SOt ez utobbitol valod
viszolygast is (v0. 2Kor 5,2—4). Alkalmas volt annak érzékelte-
tésére, hogy a hivé ember szamadra a halal, a Krisztusban elalvés
egyszerre elvesz €s ad. S6t, gy ad, hogy elvesz, €és ugy vesz el,
hogy ad. De vajon valoban ilyen komplex metaforava valt-e az
alvas Pal és mas ujszovetségi szerzok keze nyoman? Hogy az
alvas az Ujszovetségben csakugyan egy olyan komplex metafo-
ra-e, melyben a fent jelzett kettdség, tehat a foldi élethez képest a
szimultdn gazdagodas és visszaszoritas/0sszezsugorodas fejezo-
dik ki, azt tovabbra is nyitott kérdésnek tekintjiik. Ami biztosnak
tlinik az az, hogy az alvas az ¢lettel kapcsolatos metafora. A hivo
embert a halal-dlom nem valaszthatja el Krisztustél. Valojaban
nem hal meg, csak alszik. Ugyanakkor a mindvégig megdrzott
feltamadas (felébresztés)gondolat jelzi, hogy a haldl-alomban
— barmennyire nem valaszt is el Krisztustol — valtozasnak kell
beallnia.

Ha halélon inneni perspektivabol gyakran érdemes figyel-
meztetniink magunkat arra, hogy tobbek vagyunk, mint pusz-
tan test, ennek minden vonatkoz6 imperativuszaval, halalon
tali perspektivabol viszont arra kell emlékeztetniink magunkat,
hogy tobbek vagyunk, mint pusztan I¢lek. A test nem silanyabb
a léleknél, egyaltalan nem, hiszen Isten megbecsiili. Nem elég-
szik meg azzal, hogy teremtményei nem hullanak ki — még ide-
iglenesen sem — a 1€tbol, a(z) (jja)teremtd Isten szamara fontos
az is, hogy az ember embermivolta, vagyis az, ami sajatsdgosan
emberré¢ teszi, ne sériiljon az eszkatonban, hanem teljes €s egész
embernek érzékelhesse onmagat.
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